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ABSTRACT 

This study explores the principles of istinbāṭ (derivation) and istidlāl (reasoning) 

employed by the scholars of Hadith (muhaddithīn) and Islamic jurists (fuqahā’). 

It aims to highlight the methodological foundations through which both groups 

derived religious rulings and interpreted textual evidence from the Qur’an and 

Sunnah. The research conducts a comparative analysis of their approaches, 

examining points of convergence and divergence in their interpretative 

frameworks. The muhaddithīn emphasized authenticity, context, and textual 

precision in deriving rulings, while the fuqahā’ focused on comprehensive legal 

reasoning, analogical deduction, and the objectives of Shariah (maqāṣid al-

sharī‘ah). Through this analytical and comparative lens, the study demonstrates 

how both disciplines collectively contributed to the preservation, understanding, 

and application of Islamic law. It further emphasizes the importance of 

harmonizing their methodologies to enhance contemporary Islamic jurisprudence 

and scholarly discourse. 
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 تعارف موضوع  

وہ علمِ  اور عقلی سانچے میں ڈھالا، تو  ی   
 ج
ہ

 

من

و استنباط کو ای  اسلامی علوم کی وسعت میں اگر کسی علم نے نصوصِ شریعت کے فہم 

صورت میں ظاہر ہو یا اصولِ حدیث کے قالب میں۔ استنباط اور استدلال درحقیقت شریعت  خواہ وہ اصولِ فقہ کی    —اصول ہے  
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کے فکری شعور کی اساس ہیں؛ ان ہی کے ذریعے امت نے نصوصِ وحی کو عصر و مکان کے متغیر احوال میں نافذ و منطبق کیا۔ یہی  

 علمی نظام کی حیثیت عطا کی۔  وہ علمی منہج ہے جس نے اسلامی فقہ کو جامد روایت کے بجائے ای متحرک

”۔ اس تعبیر میں انہوں نے اس )بات( کا استنباط ان ہی میں سے کیا استنباط کا لغوی مفہوم "کسی چیز کو گہرائی سے نکالنا" ہے، یعنی “ 

عیہ سے ظاہری  غور و فکر، تدبر اور عقلی استخراج کا پہلو غالب ہے۔ اصطلاحاً استنباط وہ عمل ہے جس کے ذریعے اہلِ علم نصوصِ شر

یا باطنی معانی، احکام اور دلائل مستنبط کرتے ہیں۔ استدلال اس سے ای درجہ وسیع مفہوم رکھتا ہے، کیونکہ وہ صرف نصوص ہی  

پر نہیں بلکہ عقل، قیاس، اور اجماع جیسے مصادر پر بھی قائم ہوتا ہے۔تاریخی طور پر علمِ استنباط کا سرچشمہ قرآن و سنت ہی ہیں، 

کے فہم کے دو بڑے دھارے وجود میں آئے: محدثین کا منہج، جو نص کی حفاظت، روایت کی صحت، اور سیاقی دلالت پر   مگر ان

اپنی   امام شافعیؒ نے  تھا۔  قائم  پر  اصول  اور عقلی تطبیق کے  استحضار، مقاصدِ شریعت،  جو معانی کے  کا منہج،  اور فقہاء  تھا؛  مرکوز 

بین ای علمی رابطہ قائم کیا، جس کے نتیجے میں نصوص کے ظاہری اور معنوی فہم کے مابین  میں ان دونوں کے ما   الرسالہتصنیف  

.ای متوازن رشتہ پیدا ہوا 

1

  

الصحیحابتدائی ادوار میں محدثین نص کے ظاہری سیاق سے دلیل اخذ کرنے کو ترجیح دیتے تھے، چنانچہ امام بخاریؒ نے   مع  کے   الجا

امام مالکؒ نے دلالتِ  اور  امام ابوحنیفہؒ  احادیث سے احکام کے دقیق استنباطات پیش کیے، جب کہ فقہاء مثلاً  تراجم الابواب میں 

 اصول سے عملی احکام کی تدوین کی۔ امام مالکؒ کے نزدی عملِ اہلِ مدینہ بذاتِ خود ای مستقل نصوص، قیاس اور عرف کے

.حجت تھی

2

  

یوں محدثین کا منہج زیادہ تر “نقلی ضبط” اور فقہاء کا منہج “عقلی ربط” پر قائم ہوا۔ لیکن تاریخی و فکری لحاظ سے دونوں کے اصول 

نص کی حفاظت کا فریضہ ادا کیا اور فقہاء نے اس نص کی عملی تعبیر و تطبیق کو منہج عطا کیا۔   ای دوسرے کے متمم ہیں؛ محدثین نے

ی    
 ج
ہ

 

من

یہی امتزاج اس مقالے کا بنیادی محور ہے کہ محدثین و فقہاء کے اصولِ استنباط و استدلال میں تطبیق کے وہ کون سے علمی و 

و فقہی مناہج کے لیے رہنمائی فراہم  نکات ہیں جو امت کے فکری تسلسل کو نہ صرف محفوظ رکھتے اصولی   ہیں بلکہ مستقبل کے 

 کرتے ہیں۔

 محدثین، فقہاء اور اصولیین کا تعارف و امتیازات 

اسلامی علمی روایت میں محدثین، فقہاء اور اصولیین تین ایسے طبقے ہیں جنہوں نے شریعت کے فہم، نقل اور استنباط کے عمل کو 

 ی صورت عطا کی۔ ان کے
 ج
ہ

 

من

 باہمی تعلقات گویا نص اور عقل، روایت اور اجتہاد، اور نقل و نظر کے امتزاج کی آئینہ دار تعبیر 
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ہیں۔ ہر طبقے نے دین کے فکری نظام میں ای مخصوص علمی فریضہ ادا کیا، جس سے شریعت کا علم ای ہمہ گیر اور متوازن نظم  

 میں منقش ہوا۔ 

 محدثین 

ث لفظ    علم ہیں جنہوں نے دراصل "تحدیث" سے مشتق  محد
ِ
وہ اصحاب یا "نقل کرنا"۔ محدثین   ہے، یعنی "بیان کرنا" 

و استنباط   سنتِ نبوی صلى الله عليه وسلم کی روایت، ضبط، تحقیق، اور تنقید کا منہج وضع کیا۔ ان کا دائرہ صرف روایت تک محدود نہیں بلکہ فہم 

 :تک پھیلا ہوا ہے۔ امام ابن الصلاح فرماتے ہیں 

 المحدث من اشتغل بعلم ا»
ً
 ودراية

ً
 «3لحديث رواية

 ."یعنی "محدث وہ ہے جو علمِ حدیث میں روایت اور درایت دونوں پہلوؤں سے مشغول ہو

ی اصول مرتب کیے    
 ج
ہ

 

من

مثلاً جرح و تعدیل، عللِ حدیث، زیادۃ   —محدثین نے نصوصِ حدیث کی سند اور متن دونوں پر گہرے 

، اور الجمع بین الروایات جیسے ضوابط۔ ان کے نزدی علمِ شریعت کی بنیاد "نقلِ صحیح" پر استوار ہے۔ امام مسلمؒ نے  

 

قة

 

  المقدم الث

 :میں فرمایا

 «4دين، ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاء الإسناد من ال»

 ."اسناد دین کا حصہ ہے، اگر اسناد نہ ہوتی تو جو چاہتا وہ کہہ دیتا"

 اس منہج نے روایت کو محض تاریخی خبر سے اٹھا کر ای منقح و معیاری علم بنا دیا، جو عقل و منطق کی سطح پر بھی تحقیق کے قابل ٹھہرا۔ 

 فقہاء 

 عملیہ کا استخراج منظم منہج کے تحت کیا۔ لفظ    فقہاء وہ اہلِ علم 
ِ
قرآن میں فہمِ عمیق کے    فقةہیں جنہوں نے نصوصِ شرعیہ سے احکام

 :معنی میں آیا

ينِّ » ِّ
ي الد  هُوا فِّ

يَتَفَقَّ ِّ
 
 «5ل

 یعنی “تاکہ وہ دین میں گہری بصیرت حاصل کریں”۔ 

 :امام ابو حنیفہؒ نے فقہ کو اس طرح تعریف کیا  

 «6معرفة النفس ما لها وما عليهاالفقه »

 ."فقہ یہ ہے کہ انسان اپنے حقوق و فرائض کو پہچان لے"
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فقہاء کا میدان نص کے معانی، علت، مقاصد، اور ان کے عملی انطباق تک پھیلا ہوا ہے۔ ان کے نزدی استنباط کا عمل محض لفظی  

لِح عباد و بلاد کے ادراک سے مربوط ہے۔ اسی لیے فقہی اجتہاد  دلالت پر موقوف نہیں بلکہ علل و قرائن، عرف و تعامل، اور مصا

 میں "قیاس"، "استحسان"، "مصالح مرسلہ"، "سد ذرائع" اور "عرف" جیسے اصولوں کو اہمیت حاصل ہوئی۔ 

 اصولیین 

ی ربط کو منضبط کیا۔ انہوں نے یہ طے کیا   
 ج
ہ

 

من

اور فقہاء کے درمیان  وہ علمی طبقہ ہے جس نے محدثین   کہ نصوص سے اصولیین 

استنباط کیسے کیا جائے، دلالتِ الفاظ کے مراتب کیا ہیں، اور ترجیح و تعارض میں عقل و نقل کے حدود کہاں تک ہیں۔ امام غزالیؒ  

 :کے نزدی

 «7العلم بأصول الفقه هو العلم بكيفية استنباط الأحكام الشرعية من أدلتها التفصيلية »

شرعی احکام کو ان کی تفصیلی دلائل سے استنباط کرنے کا طریقہ معلوم  علم اصولِ فقہ وہ علم ہے جس سے  "

 ."ہوتا ہے 

اصولیین نے نہ صرف فقہاء کے استدلالی مناہج کو عقلی بنیادیں فراہم کیں بلکہ محدثین کے نقدی اصولوں کو بھی ای منطقی فریم 

امام شافعیؒ کو بجا طور پر دونوں علوم کے درمیان رابطے دیا جاتا ہے، کیونکہ انہوں نے نص، اجماع،  میں منظم کیا۔   کی بنیاد قرار 

.قیاس اور سنت کو استدلال کے مستقل ماخذ کے طور پر متعین کیا 

8

  

 امتیازات و باہمی تعل 

اور   و علل” کی جستجو ہے،  امتیاز “مقاصد  کا  ہے، فقہاء  پاسداری  کی  “ظاہرِ نص”  اور  روایت”  امتیازی جہت “صحتِ  کی  محدثین 

ی توازن” قائم کیا۔ محدثین کے نزدی دلیل کا وزن سند سے طے ہوتا ہے، فقہاء کے  اصولیین  
 ج
ہ

 

من

 نے ان دونوں کے درمیان “

فہم "قائم کی، فقہاء نے   "نقل کی عمارت"نزدی معنی سے، اور اصولیین کے نزدی دلالت کے اصول سے۔ گویا محدثین نے  

 تعمیر کیا، جس پر سے امت کا علمی کارواں آج بھی گزر رہا ہے۔  "پلاستدلال کا "رکھی، اور اصولیین نے  "کی بنیاد

 مبحث اول: استنباط و استدلال کا اصولی و تاریخی پس منظ 

ڈالتا ہے جن میں   روشنی  پر  مراحل  ان  کے  اجتہادی شعور  اور  ارتقا  فکری  روایت کے  اسلامی علمی  دراصل  و  یہ مبحث  استنباط 

ی اسلوب،   استدلال

عقل

 

ت

محض ای اصولی منہج نہیں بلکہ عقل و نقل کے مابین توازن کا مظہر بن کر سامنے آتا ہے۔ قرآنِ مجید کے 

اور    حدیثِ نبوی کی تطبیق جہت، اور صحابہ و تابعین کے اجتہادی رویوں نے وہ فکری زمین ہموار کی جس سے بعد میں اصولِ فقہ 

 اصولِ حدیث کے علوم نے جنم لیا۔ یوں استنباط محض فقہی استخراج نہیں بلکہ وحی کے فہمِ عملی کا ای مسلسل ارتقائی سفر ہے۔ 
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 استنباط کی قرآنی و نبوی اساسات 

 انسانِ مومن کو غور و فکر، تدبر و اعتبار کی دعوت دیتے ہوئے عقلِ سلیم کو وحی کی تائید میں شریِ فہم قرار دیا۔ قرآنِ کریم نے 

بْصَارِّ ﴿
َ ْ
ي الأ ولِّ

ُ
رُوا يَا أ اعْتَبِّ

َ
 )2)الحشر:   ﴾ف

نصوص کے    یہ تعبیر "اعتبار" دراصل محض مشاہدے کی نہیں بلکہ واقعات سے علت و حکمت کے استخراج کی دعوت ہے، یعنی

ظاہر کے ساتھ ان کے باطن میں مضمر قوانینِ تکوین و تشریع کی تفہیم۔ یہی وہ بنیاد ہے جس پر "استنباط" کی عمارت استوار ہوئی۔  

 :امام رازیؒ نے اس آیت کے تحت لکھا

 9«الاعتبار هو الانتقال من الجزئي إلى الكلي ومن المشاهد إلى الغائب»

 "کہتے ہیں جو جزوی سے کلی اور مشاہدہ سے غائب کی طرف ہو۔اعتبار اس انتقال کو  "

 ۔ یہ تعبیر واضح کرتی ہے کہ قرآن نے محض روایتِ حکم نہیں بلکہ فہمِ حکم کا منہج بھی سکھایا، جہاں عقل و نقل باہم متعامل نظر آتے ہیں

 :مثال کے طور پر آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمایا احادیثِ نبویہ میں بھی نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا اسلوب استنباطی تربیت کا آئینہ دار ہے۔ 

 «10إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران، وإذا اجتهد فأخطأ فله أجرٌ واحد»

اور اگر اجتہاد کرے مگر  “ اور درست نتیجے تک پہنچے تو اسے دو اجر ملتے ہیں،  جب کوئی حاکم اجتہاد کرے 

 ”خطا کرے تب بھی ای اجر ملتا ہے۔

 کرتی ہے کہ اجتہاد نصوص کے ظاہر سے آگے بڑھ کر فہم و تطبیق کا نام ہے، اور خطا کی صورت  یہ حدیث اس علمی حقیقت کو مستحکم

 میں بھی نیت و سعی کی قدر باقی رہتی ہے۔

 صحابہ و تابعین کے اجتہادی و استنباطی روی 

۔ ان کے نزدی نصوص جامد نہیں  صحابہ کرامؓ نے قرآن و سنت کے فہم میں اجتہاد کو محض قیاسِ شخصی نہیں بلکہ عملی تقاضا سمجھا

میں مالِ    سریہ تبوکمثلاً    —بلکہ متحرک تھیں، جن کی تفسیر و تطبیق حالات کے تناظر میں ممکن تھی۔ حضرت عمرؓ کے متعدد فیصلے  

نہ ہیں۔ امام ابن القیمؒ  محض سیاسی تدبیر نہیں بلکہ استنباطِ علل کا نمو —میں حدِ سرقہ کا تعطل   عام الرمادہ غنیمت کی تقسیم میں تاخیر، یا 

 :نے اس روی کو یوں تعبیر کیا 

 «11فإن فقه عمر كان يدور مع النصوص والمعاني لا مع الألفاظ والمباني»

 "عمرؓ کا فقہ نصوص کے معانی کے ساتھ گھومتا تھا، نہ کہ محض الفاظ و ظواہر کے ساتھ۔"
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المسیب جیسے اہلِ علم نے بھی نصوص کی دلالت کو عرف، مقاصد اور علت تابعین میں امام ابراہیم نخعی، حسن بصری اور سعید بن  

سے مربوط کر کے فقہی استنباط کے اصول کو وسعت دی۔ ان کے ہاں اجتہاد نہ صرف نص کی تعبیر تھا بلکہ ای سماجی شعور کی  

 تشکیل کا ذریعہ بھی۔ 

 اصولِ فقہ اور اصولِ حدیث میں استنباطی منہج کی پیدائ 

اصولِ فقہ نے   اصولی ضابطوں میں ڈھلنے لگیں۔  تو استنباط کی بنیادیں  دوسری صدی ہجری میں جب فقہی مدارس منظم ہوئے 

نصوص کی دلالت اور استدلال کے قواعد کو منقح کیا، جب کہ اصولِ حدیث نے استنباط کی صحت کو روایت و درایت کے معیار سے 

امام شافعیؒ کے   اور قیاس کو فقہی   نے اس  الرسالہجوڑ دیا۔  ربط کو ای علمی نظام کی صورت دی، جس میں قرآن، سنت، اجماع 

 :استدلال کے ارکان قرار دیا گیا۔ امام شافعیؒ لکھتے ہیں 

 «12العلم طبقات... فأدناها حفظ الكتاب والسنة، وأعلاها معرفة القياس عليهما»

کا  " و سنت  درجہ کتاب  ادنیٰ  ان میں  کی علم کے طبقات ہیں...  پر قیاس  دونوں  ان  درجہ  اعلیٰ  اور  حفظ، 

 "معرفت ہے۔

 یہ بیانیہ محدثین و فقہاء دونوں کے اصولی منہج کے سنگم کو ظاہر کرتا ہے، جہاں روایت کا استحکام اور درایت کا فہم یکجا ہوتے ہیں۔

 امام شافعیؒ کا کردار بطور رابطہ بین المحدثین والفقہاء 

“ پر  کو بجا طور  استدلالی منہج کے امام شافعیؒ  اور فقہاء کے  روایت پرستی  جامع بین المدرستین” کہا گیا، کہ انہوں نے محدثین کی 

امام   درمیان توازن پیدا کیا۔ ان کے نزدی استنباط کا منبع وہی نصوص ہیں، مگر ان کی تعبیر عقلِ اجتہادی کے بغیر ممکن نہیں۔ 

 :بیہقیؒ نے ان کے بارے میں لکھا

 «13جتهدًا في الحديث والفقه جميعًا، فجمع الله له بين الحجتينكان الشافعي م »

 "شافعیؒ حدیث و فقہ دونوں میں مجتہد تھے، اللہ نے ان کے لیے دونوں حجتوں کو جمع فرما دیا۔"

 کے مابین ای متوازن علمی راستہ قرار پایا۔  نظر و تعلیلاور فقہاء کے   سماع و ضبطیوں امام شافعیؒ کا منہج محدثین کے  

 تطورِ اصطلاحات: اجتہاد، قیاس، علل، قرائن، مناط وغیرہ 

اسلامی علمی روایت میں استنباطی اصطلاحات بتدریج ارتقا پذیر ہوئیں۔ "اجتہاد" نے ابتدائی طور پر فہمِ نصوص کے عمومی مفہوم  

 منہج  سے آغاز کیا، پھر "قیاس" کے اصولی قاعدے سے  

ی

مربوط ہوا۔ "علت" و "مناط" نے استنباط کو محض استدلالی نہیں بلکہ علّ

 عطا کیا، جس سے فقہی نتائج کے پس منظ میں مقاصدِ شریعت کا شعور ابھرا۔ 
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 :امام الجوینیؒ نے لکھا  

 «14الاجتهاد هو استفراغ الوسع في درك الأحكام بدليلٍ مظنون »

ادر " کے  احکام  میں  جس  ہے  وہ  کی  اجتہاد  صرف  پر  دلیل  ظنی  کسی  کوشش  پوری  اپنی  لیے  کے  اک 

 "جائے۔

ان کے مضمرات کی تفہیم،  یہ تعبیر استنباط کو ای مسلسل فکری مجاہدہ قرار دیتی ہے، جہاں محض نصوص کی روایت نہیں بلکہ 

 تجزیہ شامل ہے۔ 

ی

 تطبیق اور علّ

 مبحث دوم: محدثین کے اصولِ استنباط و استدلال 

و کے اس علمی پہلو کی توضیح کرتا ہے جس کے تحت حدیث کو صرف روایت یا نقل نہیں بلکہ     محدثینمنہجِیہ مبحث دراصل   فقہ 

کا بنیادی منبع قرار دیا گیا۔ محدثین نے نہ صرف متن و سند کی تحقیق کو اپنا شعار بنایا بلکہ انہی اصولوں سے فقہی استنباط کی    استنباط

سنت محض ظاہری الفاظ کا مجموعہ نہیں بلکہ شریعت کے باطنی معانی، علل و مقاصد کا آئینہ    راہیں بھی متعین کیں۔ ان کے نزدی 

 )فہم و استنباط(۔   تطبیق)اسناد و روایت(، دوسرا   تحقیقیہے۔ اس لیے محدثین کا استدلالی منہج دو پہلوؤں پر قائم ہے: ای 

 حدیث کی سند و متن سے استدلال کے اصول 

ہے۔ روایت اگر سنداً ثابت نہیں تو استنباط محض گمان رہ جاتا ہے۔ امام    ثبوتِ روایتلال کی اولین شرط  محدثین کے نزدی استد

 :ابن الصلاحؒ نے حدیث کی صحت کو فقہی استدلال کی بنیاد قرار دیتے ہوئے کہا 

 «15لا يُحتج  بالحديث حتى يُعلم صحته باتصال الإسناد وعدالة الرواة وضبطهم»

استدلال تب تک نہیں کیا جا سکتا جب تک اس کی صحت سند کے اتصال، راویوں کی عدالت  حدیث سے  “

 ”اور ضبط کے ذریعے معلوم نہ ہو جائے۔ 

یہ منہج واضح کرتا ہے کہ استنباط سے قبل ثبوت کا مرحلہ بنیادی ہے۔ یعنی محدث کے نزدی علم، دلیل اور نقل کے درمیان ای 

 غیرمنفک ربط موجود ہے۔ 

اور دیگر مرویات کے  اسی طر و سباق،  الفاظ، سیاق  روایت کے  وہ  ح متن کے فہم میں بھی محدثین نے تطبیق اصول قائم کیے۔ 

ي الآثارتقابل سے معنی اخذ کرتے۔ امام طحاویؒ نے اپنی مشہور تصنیف 

 

 :میں فرمایا شرح معان

 «16هإنا لا نأخذ بالحديث حتى نعلم معناه، لأن المقصود الفهم لا الحفظ وحد»
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ہم کسی حدیث پر عمل نہیں کرتے جب تک اس کے معنی کو نہ سمجھ لیں، کیونکہ مقصود محض حفظ نہیں “

 ”بلکہ فہم ہے۔

، اور الجمع بین الروایات کے اصول 

 

قة

 

 اختلافِ الفاظِ حدیث، زیادۃ الث

قِہ راویمحدثین کے نزدی اختلافِ الفاظ یا زیادتِ روایت استنباط کا عیب نہیں بلکہ علمی سرمایہ ہے، بشرطیکہ وہ زیادت 

 

سے ہو۔    ت

 اصول میں اسے  

 

قة

 

 :کہا جاتا ہے۔ امام ابن حجرؒ فرماتے ہیں  زیادۃ الث

 لمن هو أوثق منه »
ً
 «17زيادة الثقة مقبولة ما لم تقع منافية

قِہ راوی کی “

 

 ”زیادت قبول کی جاتی ہے، جب تک وہ اس سے زیادہ ثقہ راوی کے خلاف نہ ہو۔ت

روایات میں اختلافِ تعبیر کو تعارض نہیں سمجھا گیا بلکہ   دیتا ہے۔ مختلف  روایت کی جامعیت کو وسعت  استدلال میں  اصول  یہ 

 :الفاظ میں کیتطبیق و جمع کا میدان بنایا گیا۔ امام الخطابیؒ نے اس منہج کی تعبیر ان 

 «18الاختلاف في ألفاظ الحديث كالاختلاف في القراءات، والجامع بينهما هو الفهم عن المقصود »

کا فہم  “ کا جامع مقصود  دونوں  اور  ویسا ہی ہے جیسا قراءتوں میں ہوتا ہے،  کا اختلاف  الفاظ  احادیث کے 

 ”ہے۔

 فہمِ حدیث میں سیاق، قرائن، اور فہمِ سلف کی بنیادیں 

کے تابع ہے۔    فہمِ سلفاور    سیاق، قرائنِ حالیہ و مقالیہ کے نزدی حدیث کی تفہیم محض لغت یا ظواہر پر منحصر نہیں بلکہ  محدثین

 :امام نوویؒ نے اس منہج کو یوں بیان کیا 

 «19ينبغي للمحدث أن يعتني بالسياق والقرائن وأحوال المتكلمين، فإنها مفاتيح المعاني»

 ”حالات پر توجہ دے، کیونکہ یہی معانی کی کنجیاں ہیں۔وہ سیاق، قرائن اور متکلمین کے کہ محدث پر لازم ہے “

چنانچہ سیاق کی رعایت نے محدثین کو روایت کے ظاہری اختلاف کو رفع کرنے اور جامع مفہوم تک پہنچنے کی قوت عطا کی۔ یہی 

 منہج بعد کے مفسرین و فقہاء کے لیے رہنما بنا۔ 

 لال: نص پر ظاہری اعتماد، علل و قرائن کی رعایت محدثین کا طرزِ استد 

 ورود،  عللِ خفیہمحدثین نے نص کے ظاہر پر گہرا اعتماد رکھا، مگر وہ محض لفظ پر اکتفا نہیں کرتے تھے بلکہ  
ِ
  قرائنِ احوالاور    اسباب

 :کو ساتھ ملاتے۔ امام ابن رجبؒ فرماتے ہیں 

 «20الأسانيد وفهم المعاني، وكان له نظر في علل الحديث المحدث الفقيه هو من جمع بين معرفة  »
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 ”، اور احادیث کی علل میں نظر رکھے۔جو اسناد کی معرفت اور معانی کے فہم کو جمع کرےوہی محدث فقیہ ہے “

تا ہے تو اس طرزِ استدلال نے حدیث فہم کو محض روایت نہیں رہنے دیا بلکہ اجتہادِ درایت میں تبدیل کیا۔ محدث جب استنباط کر 

 وہ روایت کے اندر موجود علت، مقصد اور حکمت کو سیاقی و اصولی سطح پر دریافت کرتا ہے۔ 

 نمونہ جاتی مثالیں: امام بخاریؒ، امام مسلمؒ، ابن خزیمہؒ، ابن حبانؒ اور بیہقیؒ 

 امام بخاریؒ و تراجم الابواب 

ابواب کے عنوانات میں حکمِ شرعی کے لطیف  وہ  زندہ مثال ہیں۔  الابواب محدثین کے استنباطی منہج کی  تراجم  امام بخاریؒ کے 

رکھتے، جیسے   پوشیدہ  کو  الرکوعاستدلالات  عند  الیدین  رفع  کہ  باب  نہ  الیدین سنت ہے  رفع  کہ  ہیں  ظاہر کرتے  وہ  ، جس سے 

 :بدعت۔ حافظ ابن حجرؒ نے فرمایا

 «21اجم البخاري مقاصده الفقهية المستنبطة من الأحاديث تر »

 ”بخاری کے تراجم ان کے فقہی مقاصد ہیں جو انہوں نے احادیث سے مستنبط کیے۔“

 امام مسلمؒ 

کو   احادیث  کا منہج بخاریؒ سے مختلف مگر ہم معنی ہے۔ انہوں نے  و متنامام مسلمؒ  اور   ترتیبِ سند  کے ذریعے تطبیق ربط عطا کیا، 

 اختلافِ الفاظ کو جمع کر کے علتِ اختلاف واضح کی۔ ان کی ترتیب خود ای فقہی استنباط کی علامت ہے۔ 

 ابن خزیمہؒ و ابن حبانؒ 

“ا ح” کے عنوان سے نہ صرف روایت کی صحت بلکہ معنی کی دقت پر بھی زور دیا۔ ان کے ابواب میں ان دونوں ائمہ نے 

حني
لص

 :تطبیق اور قرائن کی رعایت نمایاں ہے۔ ابن خزیمہؒ لکھتے ہیں 

 «22كل خبر أوردته في كتابي فله أصل من الكتاب أو السنة الصحيحة»

 ” بنیاد کتاب اللہ یا سنتِ صحیحہ میں موجود ہے۔کی ہے، اس کی  ذکرمیں نے اپنی کتاب میں جو بھی خبر “

 امام بیہقیؒ 

میں شافعی منہج کو اصولی استنباط کے ساتھ مربوط    السنن الكبری امام بیہقیؒ نے حدیث و فقہ کو جمع کرنے کے باب میں اپنی کتاب  

 :چنانچہ لکھتے ہیں کیا۔ وہ روایت کو صرف نقل نہیں کرتے بلکہ اس کے علل و معانی پر استدلال کرتے ہیں، 

 «23إنما أردت جمع السنن التي يُستدل بها في الفقه، لا مجرد الرواية»

 ”میری غرض ان احادیث کو جمع کرنا تھی جن سے فقہ میں استدلال کیا جا سکتا ہے، نہ کہ محض روایت۔“
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اجتہادی  ریکارڈ نہیں بلکہ ای  محدثین کے ان اصولی و استنباطی مناہج سے ظاہر ہوتا ہے کہ ان کے نزدی حدیث محض تاریخی 

ہے، جس میں روایت کی صحت اور درایت کی بصیرت باہم پیوست ہیں۔ ان کے نزدی علم محض اخذِ متن نہیں بلکہ    مِنبع تشریع

 ہے، اور یہی وہ جہت ہے جس نے فقہ و اصول کی عمارت کو حدیث کے ستونوں پر قائم رکھا۔  تحقیقِ معنا

 اصولِ استنباط و استدلال مبحث سوم: فقہاء کے  

فقہی استنباط کا منہج اسلامی فکر کا وہ دقیق ترین پہلو ہے جس میں نصوصِ شرعیہ سے عملی احکام اخذ کرنے کے لیے عقل، لغت، 

کو نہ صرف منطقی   دلالتِ نصوصقرائن اور مقاصدِ شریعت کا ہم آہنگ استعمال ملتا ہے۔ فقہاء نے اپنے اجتہادی مناہج کے ذریعے 

’’اصولِ فقہ‘‘ کی علمی د اس استنباطی تشکیل نے بعد میں   شریعت سے مربوط کیا۔ 
ٔ
دائرہ اخلاقی  و  ائرے میں رکھا بلکہ اسے عملی 

 عمارت کو وہ مضبوط بنیاد فراہم کی جس پر اسلامی قانون کی مستقل عمارت قائم ہوئی۔ 

امام شافعیؒ  فقہاء کے نزدی نصوص کی تعبیر صرف ظاہر الفاظ تک محدود نہیں بلکہ   ان کے دلالتی پہلوؤں تک پھیلی ہوئی ہے۔ 

ای    الرسالہنے   مرتبہ  ہر  اور  ہیں،  ہوتے  مراتب  دلالت کے مختلف  کہ نصوص میں  کی  فراہم  بنیاد  اصولی  کو  اس تصور  میں 

 :مخصوص معنی و حکم کی طرف رہنمائی کرتا ہے۔ وہ لکھتے ہیں 

«  
ُ

ون
ُ

يَك مَا  مِ 
َ

لا
َ

ك
ْ
ال مِنَ 

َ
ى  ف

َ
إِل اجُ 

َ
يَحْت مَا  هُ 

ْ
وَمِن وِيلٍ، 

ْ
أ

َ
ت ى 

َ
إِل اجُ 

َ
حْت

َ
ت  

َ
لا  

ً
اهِرَة

َ
ظ اهُ 

َ
مَعْن ى 

َ
عَل هُ 

ُ
ت

َ
ل

َ
دَلا

وِيلٍ 
ْ
أ

َ
 ”24«ت

ایسے  “ اور بعض  تأویل ہوتی ہے،  از  نیاز  اور بے  ظاہر  پر  اپنے معنی  دلالت  کی  ایسے ہیں جن  بعض کلام 

 جنہیں سمجھنے کے لیے تأویل کی حاجت ہوتی ہے۔ 

راصل نصوص کی مراتبِ دلالت کو فقہی شعور کے ساتھ منسلک کرتا ہے، اور شافعیؒ کے نزدی یہی فقہی اجتہاد کی منطقی  یہ جملہ د

ابتدا ہے۔ اسی سے فقہاء نے استنباط کے مختلف درجات وضع کیے، جنہیں بعد میں ’’عبارت النص، اشارۃ النص، دلالۃ الاقتضاء‘‘ 

يہ‘‘ کے اصطلاحی عنو  ن
ت

 

ن

 

لت
 انات سے تعبیر کیا گیا۔اور ’’دلالۃ ا

 :امام فخرالدین الرازیؒ نے دلالتِ نصوص کے ان مراتب کو اصولی حیثیت دیتے ہوئے فرمایا

 بالاقتضاء»
ُ

 بالإشارة، وقد تكون
ُ

سِ العبارة، وقد تكون
ْ

ف
َ
 بن

ُ
 على المعنى قد تكون

ُ
 «25الدلالة

 ”، اور کبھی اقتضاء کے ذریعے۔ہے، کبھی اشارے سے ہوتیکسی معنی پر دلالت کبھی عین عبارت سے “
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یہ طبقہ بندی فقہاء کے استدلالی شعور کا مرکز ہے۔ ’’عبارت النص‘‘ وہ صریح مفہوم ہے جو لفظ کے ظاہری معنی سے مستفاد ہو،  

مفہوم ادھورا    ’’اشارۃ النص‘‘ وہ اشارتی معنی ہے جو مقصوداً نہیں مگر لازماً مراد ہو، ’’اقتضاء النص‘‘ وہ معنی ہے جس کے بغیر نص کا 

 رہ جائے، اور ’’تنبیہ النص‘‘ وہ مفہوم ہے جو لازمی قیاس یا اشارتِ حکمت سے اخذ ہو۔ 

یہ چاروں اقسام اس حقیقت کو واضح کرتی ہیں کہ فقہاء کے نزدی نصوص جامد نہیں بلکہ سیاقی و منطقی تعامل کی حامل ہیں۔ چنانچہ 

 بلکہ ان کے معانیِ ضمنی اور اشارتی جہات کو بھی محیط کرتا ہے۔ فقہاء کا استنباطی منہج نہ صرف نصوص کے ظاہر 

  الفقة الأكب جب نصوص میں کسی مسئلے کی صریح رہنمائی نہ ہو، تو فقہاء نے عقلی و اصولی ذرائع کو بروئے کار لایا۔ امام ابوحنیفہؒ نے  

 :میں قیاس کے بارے میں فرمایا

عْ »
َ
بَاهِهَا، وَن

ْ
ش

َ
مُورَ بِأ

ُ
قِيسُ الأ

َ
قِيَاسِ ن

ْ
 الحَقَّ بِال

ُ
 «26رِف

 ”ہم مسائل کو ان کے مشابہات پر قیاس کرتے ہیں اور حق کو قیاس کے ذریعے پہچانتے ہیں۔“

کا آلہ ہے، جس سے فقہی فکر میں  قیاس دراصل نصوص کے بین السطور میں مضمر حکمت کو دوسرے مسائل پر منطبق کرنے 

 : نے ’’مصالح مرسلہ‘‘ کو شریعت کے مقاصد سے جوڑا، جبکہ امام شاطؒبی نے کہا تسلسل برقرار رہتا ہے۔ اس کے ساتھ امام مالکؒ

عِبَادِ »
ْ
حْقِيقِ مَصَالِحِ ال

َ
 لِت

ْ
مَا وُضِعَت

َّ
 إِن

َ
رِيعَة

َّ
 «27إِنَّ الش

 ”شریعت دراصل بندگان کے مصالح کے تحقق کے لیے وضع کی گئی ہے۔“

اور ’’سد ذرائع‘‘ جیسے اصول فقہاء کے اس  یہ تعبیر فقہی اجتہاد میں اخلاقی و انسانی جہت کی نما ئندگی کرتی ہے۔ استحسان و عرف 

 توازن کو ظاہر کرتے ہیں جس میں نصوص، عقل اور واقعہ تینوں ہم آہنگ ہو جاتے ہیں۔

ابن   (reconciliation) فقہاء کے نزدی تطبیق امام  قدامؒ  کا عمل محض علمی مشق نہیں بلکہ استنباطی حکمت کا مظہر ہے۔ 

 :لکھتے ہیں 

جَمْعُ »
ْ

هَا وَجَبَ ال
َ
جَمْعُ بَيْن

ْ
نَ ال

َ
مْك

َ
 وَأ

ُ
ة

َّ
دِل

َ
تِ الأ

َ
عَارَض

َ
ا ت

َ
 «28وَإِذ

 ”ہو تو لازم ہے کہ جمع کیا جائے۔ ممکنجب دلائل میں تعارض پیدا ہو اور ان میں جمع “

 اس میں قیاسی اور عقلی وسعت زیادہ نمایاں ہے۔یہ منہج محدثین کے ’’الجمع بین الروایات‘‘ سے ہم آہنگ ہے، مگر فقہاء کے یہاں 

ابوحنیفہؒ ہم    امام  و مکان کے تغیرات سے  زمان  احکام  اور عرف کی بنیاد پر ہے، تاکہ شرعی  تر قیاس، استحسان،  زیادہ  استدلال  کا 

ہر کو مقدم رکھا اور قیاس کو نے نص کے ظا امام شافعیؒنے ’’عمل اہلِ مدینہ‘‘ کو نصوص کی عملی تعبیر سمجھا۔ امام مالکؒآہنگ رہیں۔
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نے اثر اور روایت کو بنیاد بنایا، مگر اضطرار میں قیاس کی گنجائ رکھی۔ان تمام مناہج میں فقہی عقل کا   امام احمدؒثانوی حیثیت دی۔

 ۔ نص سے عملی استنباط  :تنوع ای ہی محور سے جڑا ہے

 مبحث چہارم: محدثین و فقہاء کے اصول میں تقابلی مطالع 

يا تی تقابلی منظ پیش کرتا ہے۔ ذیل میں ہر نکتے   —محدثین اور فقہاء    —مبحث دونوں دینی شعوب  یہ    ن
 ح
ہ

کے استنباطی خدوخال کا منا

 کے تحت مختصر تمہید، متعلقہ اقتباسات )عربی متن پھر اردو ترجمہ(، شواہدِ اہلِ فن کی آراء اور مفصل تجزیہ درج ہے۔ حوالہ جات

Chicago Manual of Style   ہیں اندر دی گئے  ر یشن میں بریکٹ کے 

 

سلٹ

 

ت

ٹرا اندازِ  و    —کے  نوٹ کریں کہ صفحات 

یر  ہوتے ہیں؛ لہٰذا حوالہ جات 
ٹي

 

ع

 

مث

اعتبار سے  اشاعت بعض صورتوں میں طباعت کے  اعدادِ  وجہ سے  کی  طث عا تِ مختلف ہونے 

 عمومیت میں مستند طث عا ت کی نمائندگی کرتے ہیں۔

  بمقابلہ تعلیل و قیاس نص پر انحصار میں فرق: ظاہریت 

إدّعاءِ » على  مٌ  مُقدَّ مراده  عن   
ُ

فالبحث الأمر   
ُ

طلبت وإذا  غالبًا،  مقصودٌ  فهو  النبيّ  به  أتى  ما 

ةٍ متعارضة
ّ
 «29أدل

جو بات نبی صلى الله عليه وسلم نے بیان فرمائی ہے وہ غالباً مقصود ہوتی ہے؛ اور جب مطلب معلوم کرنا ہو تو مرادِ نبی کو "

 "س کے کہ ہم متصادم دلائل پیش کریں۔مقدم رکھنا چاہیے بجائے ا

کا خلاصہ پیش کرتی ہے   والے موقف  طعة نص کی ظاہری حیثیت کو ترجیح دینے 
ق اندر بھی    —شافعیٰ کی یہ علمی  مگر اس ترجیح کے 

بالا دستی نہیں بلکہ ضابطہ بند ثانوی ذریعہ قرار دیتے   ہیں۔ محدثین کی  تعلیل کی گنجائ باقی رہتی ہے، کیونکہ شافعیؒ خود قیاس کو 

اور   کو مقاصدِ شریعت  اس ظاہریت  کا نقطۂ نظر عموماً  تو فقہاء  اختیار کرتی ہے  اوقات سختِ ظاہریت  روایت پسندی جب بعض 

اور فقیہِ اجتہادی دونوں مختلف  روایتی  کا عملی رخ یہ ہے کہ ای ہی نص سے محدثِ  اس تقابل  مثالوں کے ذریعے جانچتا ہے۔ 

ان کے علمی اعتبار )ثبوتِ سند، درجۂ   —خروج نکال سکتے ہیں   اور اصولی مفروضات کا نتیجہ نہیں بلکہ  ادبی  فرق محض متکلم کے 

 روات، سیاقِ وقوع( کا بھی ثمر ہے۔ 

 فہمِ حدیث میں روایت و درایت کا امتزاج 

  لا يحسنُ فهمُ الحديثِ إلا من جمع بين العلم بالأسانيد وفنِ الدراية، فإن الرواية بلا دراية »

 «30تضيع معاني النصوص، والدراية بلا رواية تفتقد أصل الثبوت
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اور درایت کا فن دونوں جمع ہوں؛ کیونکہ بلا درایت   کا حدیث کے فہم کے لیے ضروری ہے کہ اسناد  “ علم 

 ”روایت کے معانی ضائع ہوتے ہیں، اور بلا روایت درایت میں ثبوت کا اصل نہ ہوگا۔

—نشینی کا عمیق بیان ہے۔ محدث آیات و اقوال کو اسنوادِ راوی کے تناظر میں جانچتا ہےیہ قول محدث و فقیہ کے دو لوازم کی ہم 

جبکہ فقیہ انہی مرویات کے معانی میں سیاقی تطبیق، قیاسی اطلاق اور مقاصدِ شریعت  —، عدالت، اتصالِ اسناد وغیرہکیفیتِ ضبط

کی روشنی میں استنباط کرتا ہے۔ نتیجہ یہ کہ حدیثی درایت فقہی استدلال کو بنیاد دیتی ہے اور فقہی منطق حدیث کی معانی و حدود کو  

ل رکھتا ہے اور فقیہ  ثبوتق اس بات میں ہے کہ محدث غالباً عملی شکل دیتی ہے؛ دونوں کا فر
ی
ل۔  حِکم عملیکو او

ی
 کی تفسیر کو او

 استدلال میں سند کی صحت بمقابلہ فقہی ترجیح 

 «31لا يُحتجّ بالحديث حتى يُعلم صحته باتصال الإسناد وعدالة الرواة وضبطهم »

دیا جاتا جب  “ اور    تکحدیث کو دلیل قرار نہیں  راویوں کی عدالت  اسناد کے اتصال،  کہ اس کی صحت 

 ”ضبط کے ذریعے معلوم نہ ہو۔

اُن کے لیے روایت اگر ثابت نہ ہو تو استنباطی عمل مخاطره بن جاتا ہے۔  کا معیار استدلال کی بنیاد ہے؛  محدثین کے نزدی سند 

جو    —مثلاً مصلحتِ عام، عرف یا سدی ذرائع    —اختیار کرتے ہیں    ترجیحی ضوابطئل میں بعض اوقات  فقہاء مگر عملی زندگی کے مسا

ممکن ہے بشکل عارضی یاکثرتِ ادلّہ کی بنیاد پر نصوصِ ضعیف کے مقابلے میں یا ان کے ساتھ تطبیق کا راستہ کھول دیں۔ یہاں اہم  

 و حکمتِ تشریع کی تطبیق ہے۔ دونوں منہج میں   فرق یہ ہے کہ محدث کی تشویش قائمہ اعتبارِ نص ہے،

 

ت
ِی
ملثي
ع

جبکہ فقہاء کی تشویش 

پیش آتا ہے: کون سی دلیل پہلے رکھی جائے؟ کون سی دلیلِ غلبہ   (al-tarjih) ٹکراؤ جہاں نمودار ہوتا ہے وہاں اصولِ ترجیح 

  ہوتا ہے۔ پاتی ہے؟ اس سوال کا جواب مکتبِ فکر، مباحثِ اصول، اور معاملاتی حالات پر منحصر

 اصولِ ترجیح، تعارضِ ادلہ، اور تاویل میں مناہج کا موازنہ 

«  
ٌ
، صريحة

ٌ
 أم ظنية

ٌ
اتبها: قطعية وإذا تعارضت الأدلة وجب على العالم أن يزنها بحسب مر

، سندها متصل أم مفترض الاشتغال
ٌ
 «32أم مكمّلة

اتب کے اعتبار سے وزن کرے: کیا وہ  جب دلائل متعارض ہوں تو عالم پر لازم ہے کہ وہ انہیں ان کی مر“

مہ، اسناد کا سلسلہ متصل ہے یا مشکوک۔
م

 

من

 ”قطعی ہیں یا ظنی، صریح ہیں یا 

،  اتصالِ اسناد اصولِ اصول میں یہی وزن بندی متعین کرتی ہے کہ کون سی دلیل مقدم ہے۔ محدث اکثراً اس وزن بندی میں  

 الراویین

 

ِ مواف اور    عدالة

 َ
ی

 

ِ عام، و سلسلۃِ  کو بڑا سمجھتا ہے؛ فقہاء اس کے ساتھ ساتھ  کے وزن    وجودِ م

 

حة
صل
م

مقاصدِ شریعت، 
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 معنی، تقییدِ اطلاق، یا تخصیص( کا عمل فقہی    الاجتہاد
ٔ
کو بھی محاسبہ میں لیتے ہیں۔ اسی وجہ سے بعض مسائل میں تاویلِ نص )اعادہ

  میں اور اصولِ زبان و سیاق کے ضابطوں کے مطابق ہو۔ ادراک کو راہنمائی دیتا ہے، بشرطیکہ تاویل معقول، نص کے احاطے

 مثالیں )نمونہ جاتی تطبیق مطالع( 

 “ :حدیث
ْ
أ يَتَوَضَّ

ْ
ل
َ
رَهُ ف

َ
ك
َ
 ”مَن مَس  ذ

« 
ْ
أ وَضَّ

َ
يَت

ْ
ل

َ
رَهُ ف

َ
ك

َ
 «33مَن مَسَّ ذ

 ”جو شخص اپنے ذکر )یعنی عضوِ نِکاح( کو چھو لے تو وہ وضو کر لے۔“

« سے مراد مباشرتِ جنسی  محدثین اس روایت کی سند،   سی
َ
م

رواتِ مختلف اور متونِ متمم پر کڑی تحقیق کرتے ہیں: آیا یہ لفظِ »

ہے یا مجرد لمسِ نِکاح کا اطلاق بھی مقصود ہے؟ بعض راویان نے روایت کی دوسری عبارتوں کو پیش کر کے اختلافِ الفاظ کی تحلیل 

معنی کے دائرے کو محدود یا وسیع کیا۔ فقہاء نے اسی روایت کو اپنے فتاویٰ میں  کی، اور محدثانہ درایت نے متعدد روایات کو ملا کر  

اپنایا   مانا، بعض نے   —اسِ صورت کے عمومی یا خصوصی اطلاق کے طور پر  بعض فقہاء نے اسے مجرد لمسِ نِکاح پر وضو کی شرط 

ثبوت و تمییز کا رہا، فقہاء کا کام اسی نحو سے اقتضاءِ اسے مباحِ تعل کی صورت میں غسل یا وضو کے متعلق محدود کیا۔ محدث کا کام  

  حِکم عملی نکالنا رہا۔ دونوں مناہج کا امتزاج یہاں واضح ہے: سند کی درایت فقہی نتیجہ کے قابلِ اعتبار بناتی ہے؛ فقہی قیاس اُس نتیجے 

 کو عملی حکم میں ڈھالتا ہے۔ 

 )عمومی حوالہ (  ربا الفض حدیثِ  

 «34ذ الربا وموكله وكاتبه وشاهديه لعن رسول الله آخ»

اس کے  “ اور  والے  اس کے لکھنے  والے،  اس کے بدلے لینے  والے،  ربا کھانے  اللہ صلى الله عليه وسلم نے  رسول 

 ”شاہدوں پر لعنت کی ہے۔

و ساز کا تبا   زر 
ً
ل

 

ن
م
یافعالات )

ی
انُ ماد  کی سند کو مستحکم قرار دیتے ہیں؛ فقہاء نے 

 

حة
او روايي تِ صريي دلہ، محدث اس طرح کے متواتر 

مقدار اور نوع کے مسائل( کو قیاس و مناط کے ذریعے تفصیل دی۔ یہاں محدث اپنی تعریفِ ثبوت میں ڈٹا رہتا ہے، فقہاء نے 

 بمقابلہ ربا الفض( میں تقسیم کیا اور ہر ای پر فروعی احکام وضع کیے۔ نتیجتاً یہ 

 

ة

 

ين
ست

 

لت
 نص کی عمومی ممانعت کو مختلف معانی )ربا ا

یقمنظ دوبارہ وہی
طث 
م

جو زندگی  (appliqué)  اصولی فرق نمایاں کرتا ہے: محدث کے لیے دلیلِ متصل، فقہاء کے لیے دلیلِ 

 کے حالات کے ساتھ ہم آہنگ ہو۔ 
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 البین الصلاتین/مسافر و جمع حدیثِ  
ُ
 

 نمونۂ فکری کشمک )  جم

 على نفسه»
َ

 «35لا حرج أن يجمعَ المسافر بين الصلاتينِ إذا خاف

 ”لیے دونوں نمازیں جمع کرنا جائز ہے جب وہ اپنے آپ کو پریشانی میں دیکھے۔مسافر کے  “

اور اس کے روایتی اختلافات )کون سی روایات وثیق ہیں، اصطلاحی تِفصیل اسناد کیا کہتی   اس موضوع میں محدثین اصلِ روایت 

او  

 

حة
صل
م

دفعات،  روشنی میں قیاسی  کی  اسی مواد  زور دیتے ہیں؛ فقہاء نے  پر  قواعدِ جمع بین ہے(  کو سامنے رکھتے ہوئے  ر عرف 

الصلاتین وضع کیے۔ اس مثال میں بھی فرقِ منہج واضح ہے: محدث پہلے سوال کرتا ہے “کیا روایت ثابت ہے؟”؛ فقہاء پوچھتے  

ہوئے عملی فتویٰ   ہیں “کیا ثابت حکم کون سی عملی راہ دکھاتا ہے؟” اور حالاتِ سفر، خوفِ نقصان یا آسائِ معاش کو مدِ نظر رکھتے

 صادر کرتے ہیں۔

 مبحث پنجم: تطبیق و تجزیاتی نتائج 

علمِ استنباط کی تاریخ میں محدثین و فقہاء کے اصولی مناہج دو متوازی مگر متداخل دھاروں کی مانند رہے ہیں۔ ای جانب نص کی 

استدلا  جانب عقلِ  دوسری  تو  ہیں،  تقاضے  سیاقی  اس کے  اور  کی صحت،  روایت  رعایت۔  صراحت،  کی  اور مصالح  ل، تعلیل، 

صدیوں کے اس علمی مکالمے نے امت کے علمی ورثے میں ایسی جامعیت پیدا کی کہ "فہم" اور "نقل" کے درمیان ای توازن 

کا   روایت نگری غالب آئی، کبھی فقہاء  ادوار میں تغیر پذیر رہی؛ کبھی محدثین کی  توازن کی نوعیت مختلف  اس  پیدا ہوگیا۔ تاہم 

 لالی منہج۔ استد

" ہی علم و عمل کی اساس ہے، لیکن اس نص تک رسائی کے طریقِ   محدثین اور فقہاء دونوں اس امر پر متفق ہیں کہ "النصی الشرعي

 :فہم میں اختلاف نے دو الگ مناہج کو جنم دیا۔ امام شاطبیؒ لکھتے ہیں 

مَ » فِيهَا  بَعُ 
َّ
ت
ُ ْ
الم

َ
ف وُجُوهًا   

ْ
ت

َ
مَل

َ
احْت ا 

َ
إِذ صُوصُ 

ُّ
عَمَلُ  وَالن بِهِ  جَرَى  مَا  وْ 

َ
أ  ،

ُ
يَاق السِّ يْهِ 

َ
عَل دَلَّ  ا 

ةِ  مَّ
ُ ْ
 «.36الأ

جب نصوص میں متعدد احتمالات ہوں تو ان میں متبع وہی معنی ہوگا جس پر سیاق دلالت کرے یا جس پر  "

 "امت کا عمل جاری ہو۔

سیاق، عملِ امت، اور فہمِ سلف تینوں ای    یہ تعبیر دراصل محدثین و فقہاء کے مشترک اصولی میدان کو ظاہر کرتی ہے، جہاں 

جامع دلالت تشکیل دیتے ہیں۔ محدثین کی ترجیح سند کی صحت اور ظاہریت پر ہے، جب کہ فقہاء نے معنی کے استقرار میں تعلیل،  

 باقی رہتا ہے۔  علت، اور قیاس کو زیادہ اہمیت دی۔ یہی وہ نکتہ ہے جہاں "اختلافِ منہج" کا ظہور ہوتا ہے مگر "اشتراکِ مقصد"
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اور فقہاء کی "تعلیل" کے درمیان ای معتدل منہج کی تشکیل کی کوشش کی ہے۔  جدید اصولیین نے محدثین کی "ظاہریت" 

م" سے تعبیر کیا 

ه
لف

 و ا

 

حفظ
ل

 37علام مصطفیٰ زرقاؒ نے اسے "منہج الجمع بین ا

اور  " فقیہ کی گہرائیِ درایت کو جمع کرے، کیونکہ وحی کا تحفظ  عصرِ جدید کے مجتہد کے لیے لازم ہے کہ وہ محدث کی دقتِ روایت 

 38"محدث کے ذریعے اور اس کا اطلاق فقیہ کے ذریعے ممکن ہوا۔ 

رکھتا ہے۔ چنانچہ  ابلاغ کی جستجو  یہ تصور جدید اجتہادی شعور کی علامت ہے، جو محض نص کی قراءت نہیں بلکہ نص کے عملی 

العلو جابر  طہ  ڈاکٹر  اصولیین جیسے  اسی  معاصر  ذریعے  المقاصد" کے  "فقة  اور   "

 

ة

 

الموازن "فقة  القرضاوی نے بھی  یوسف  اور  انی 

 ی قالب دیا، جس کا مقصد روایت و درایت کے مابین فاصلے کو کم کرنا تھا۔ 
 ج
ہ

 

من

 امتزاج کو 

و دوچار ہیں،  و قانونی چیلنجز سے  و فقہاء آج کے علمی سیاق میں جہاں نصوصِ شرعیہ کے تطبیق اطلاقات نئے سماجی  ہاں محدثین 

 العیدؒ کا قول اس باب میں ای جامع رہنمائی فراہم کرتا ہے

 

ي

ِ

 

 :دونوں کے اصولوں کا تطبیق امتزاج ناگزیر ہوچکا ہے۔ امام ابن دق

حِيحَ » هَ الصَّ
ْ

فِق
ْ
مِرُ ال

ْ
ذِي يُث

َّ
ونِ، هُوَ ال

ُ
ت
ُ ْ
رُ فِي الم

َ
ظ

َّ
رُقِ وَالن

ُّ
   «. 39جَمْعُ الط

 "نظر ڈالنا ہی صحیح فقہ کو جنم دیتا ہے۔ سےروایات کے طرق کو جمع کرنا اور متون پر گہرائی "

کا حاصل ہے۔   اور اصولی تعلیل دونوں کے امتزاج  اشارہ کرتی ہے کہ صحیح فقہ دراصل حدیثی تدقیق  امر کی جانب  یہ تعبیر اس 

توازن جو روایت کی امانت اور عقلِ اجتہاد دونوں کو ساتھ لے    ایسا  —معاصر اسلامی قانون کی تشکیل میں یہی توازن مطلوب ہے  

اور امت کی    ی مکالمے کا حاصل یہ ہے کہ محدثین و فقہاء دونوں کا مقصد نصوصِ شریعت کی صحیح تعبیر 
 ج
ہ

 

من

کر چلے۔اس پورے 

محدثین کے    ی ہے کہعملی رہنمائی ہے۔ اختلاف دراصل "طریق" کا ہے، "مقصد" کا نہیں۔ مستقبل کی تحقیق کے لیے ضرور 

جائے؛  دیا  استنباط" تشکیل  اصولِ  "جامع  ای  کے  کر  ضم  میں  اصول  فقہی  کو  فہم     منہجِ 

 

ن
ي
ت

 

ن
ق

 

ت

 Islamic Legal) جدید 

Codification)  ی اصولوں کے ساتھ مقاصدی جہت کو متوازن کیا جائے؛اور حدیثی مواد کی تعبیر میں محدثین کے

ص

 

ت

میں 

 وسعت کے ساتھ جوڑا جائے۔  ضبط و احتیاط کو فقہی اجتہاد کی

يا ت کی  من
عل
یہی تطبیق شعور، جو روایت کے امانت دار اور عقلِ استنباط کے نگران دونوں کو ساتھ لے کر چلتا ہے، دراصل اسلامی 

 آئندہ سمت متعین کرے گا۔ 

 خلاصہ کلام 

استنباط میں محدثین و فقہاء کے مناہج بظاہر دو متوازی سمتوں  اس تحقیق کے مجموعی مطالعے سے یہ حقیقت منکشف ہوتی ہے کہ علمِ 

اور امت کے عمل    —میں رواں ہیں، مگر ان کی غایت ای ہی ہے   یعنی نصوصِ شریعت سے ایسی مراد تک پہنچنا جو وحی کی روح 
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یا، جب کہ فقہاء نے معانی کی  دونوں سے ہم آہنگ ہو۔ محدثین نے نص کی صحت، ضبطِ روایت، اور سیاقی دلالت کو محورِ استنباط بنا

تعلیل، قیاس، اور مصالحِ مرسلہ کے اصول پر فقہی نظم قائم کیا۔ یہ اختلافِ طریق دراصل فہم کے تنوع کا مظہر ہے، نہ کہ تضاد 

اور فقہاء کا منہج “تطبیقِ نص” کی تکمیل۔کا۔ دو    تحقیق کے دوران واضح ہوا کہ محدثین کا منہج “حفاظتِ نص” کی ضمانت ہے  یہی 

 ی 
 ج
ہ

 

من

جہات جب باہم جمع ہوں تو شریعت کی تفسیر اپنی کامل صورت میں جلوہ گر ہوتی ہے۔ معاصر اصولیین نے اس امتزاج کو 

سطح پر “فقہ الموازنہ” اور “فقہ المقاصد” کے قالب میں پیش کیا ہے، جس سے نص کی روح اور زمانے کے تقاضوں میں ای ربط  

 سامنے آتا ہے کہ مستقبل کی اسلامی قانون سازی اور علمی تحقیق کے لیے ای جامع اصولی منہج کی بالآخر یہ نتیجہپیدا ہوتا ہے۔

روایت کی وثاقت    —ضرورت ہے، جو محدثین کی روایت نگری اور فقہاء کی تعلیل نگری دونوں کو ہم آہنگ کر سکے۔ یہی توازن  

 تجدید کی حقیقی بنیاد بن سکتا ہے۔ اسلامی فکر کے ارتقاء اور فقہی  —اور اجتہاد کی بصیرت 
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