
 

121 

JIHĀT-UL-ISLĀM  
Vol: 15, Issue: 01, October –December 2021 

 

 

OPEN ACCESS 

JIHĀT-UL-ISLĀM  
pISSN: 1998-4472 
eISSN: 2521-425X 

www.jihat-ul-
islam.com.pk 

زہ اور فکر ِ اقبال

 
 

اقدانہ جائ

 

ب ِ مغرب کا ن
 

 تہذی

A critical analysis of Western Civilization and Iqbal’s Philosophy 

 

Arshad Iqbal* 

Ph.D. Scholar, Sheikh Zayed Islamic Centre, University of the Punjab, Lahore. 
 

Dr. Haris Mubeen* 

Director, Centre foe Quran & Sunnah, University of the Punjab, Lahore. 
 

Abstract 
Western civilization refers to the Renaissance and Reformation movements that 

emerged after the Conquest of Constantinople and engulfed not only Europe but also 

the United States of America. These movements first gave birth to modernization 

which gave human rights, liberty, capitalism and communism no less than a 

religious significance. After the Second World War, postmodernism challenged all 

the mighty narratives of modernism. Allam Iqbal (1877-1938) was born at a time 

when Westernization was undergoing modernization. Philosophy and science were 

not mere ideas rather they had assumed a new trajectory, thanks to modern 

technology that had an indelible impact on metaphysical beliefs of almost all 

religions in the world. Since most of Allama Iqbal’s education was based on Western 

paradigms, he acknowledges its efficacy. But, the way the Western philosophy 

impacted Muslims’ hearts and minds make him highly critical of it. To counter the 

Western ideals of society, democracy and human rights, Iqbal presents the concepts 

of Islamic civilization, spiritual democracy and human rights in the light of the 

Seerah of the Holy Prophet (SAWW). It is not the case that he prioritized Eastern 

civilization over the Western one; rather, he also enlightened his nation on the flaws 

of the former. He, n fact, is an advocate of Islamic civilization, which is depicted by 

his verse. 

 پر قیا ا پنی

 

ت
ّ ِل  مغرب  سے  سم

ِ
سولِ ہاشمی میں ہے ترکیب خاص  نہ کرا قوا م

ُ
 ر 
ِ
 قوم

Judge not your nation on the criteria of Western nations 

Special in composition is the Hashimi Prophet’s nation. 
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ب کا 1
 

 مفہوم:۔  تہذی

 میں لفظ  

 

 ب ا ن

 

لاقی کے ہیں۔عربی ر

 

 ا خ

 

ی ا و ر خوس

گ

 

ت
س

 

ئ

ا 

 

کے حرو ف ‘‘ تہذیب’’تہذیب کے لغوی معنی ا ٓر ا ستگی، صفائی،ا صلاح،ش

  ہیں:

 

 کرتے ہوئے ر قمطرا ر

 

( ہیں۔ لویس معلوف ا س کا معنی بیان  ، ب 

 

ت ہ )ھ، ذ
 ا صل

جَرَ ’’ بًا الشَّ
ْ
بَ )ض(  ھَذ

َ
ا ، ذ ر ھَذ

 

ا ، ب ا کیزہ کرب

 

 ترا شی کرب

 

ا ح

 

ا ،  و غیرہ:  ش

 

 کرب

 

بست
َ
ا ،ھَذ

 

بَ  :جلدی کرب
َّ
ھَذ

َ
ا ، : ب ا کیزت

 

 ہوب

 

ا ، ذ ر ست

 

ہ ہوب

ب
َّ
ھَذ
ُ
لاق و ا لا، عیوب  سے ب ا ک صاف،الم

 

ب : ب ا کیزہ ا خ
ّ
مٌ مُھَذ

َ
لَ
َ
با و ر  ک

َّ
لام ب ا شعر مُھَذ

۔ شعر :عیوب  سے ب ا ک ک

1

 

  ہیں: 

 

 ر  حمیدتنولی ر قمطرا ر
ہ
 ا کٹر طا 

 

 کرتے ہوئے ذ

 

طلاحی معنی بیان
ص
 تہذیب کا ا 

ا م ہے جو و ا ضح نظرب ا تی ا شا س پر قائم ا و ر  ا ب ک نصب ا لعین کا حاملکسی قوم کے ’’

 

 ِ فکرو عمل کا ب

 

 ہو۔ ا س ا یسے ا جتماعی طرر

 ا قدا ر  کا ا س قوم کے ا جتما

 

ا  ہو۔ ا ن

 

عی نظرب ا تی ا شا س سے ا س قوم کا نظام ا قدا ر  و جوذ  میں ا سٓکتا ہو جو خیرو شر کی و ا ضح تمیز کرب

 ندگی میں عملی ا ظہا

 

 ر ا و ر  نظام ر
ہ
‘‘ ہو۔نہ ر  موجوذ  ہو نیز و ہ تہذیب عقبی جہت سے بھی عار یثقافتی مظا

2

 

ا   

 

 کے لیے بھی ا ستعمال ہوب

 

  بوذ و ب ا س

 

، ا صول و  ضوا بط ا و ر  طرر

 

د و خال ،ر سم و  ر و ا ح

 

 ندگی کے خ

 

تہذیب کالفظ کسی قوم کی ر

 ب ا 

 

 ی ر

 

ز
ی 
ہلاتے ہیں۔ ا نگر

ک
  کریں تہذیب 

 

د و خال جو ا سے ذ و سری قومون سے ممتار

 

 ہے۔ گوب ا  کہ ا ب ک قوم کے و ہ خ

 

میں تہذیب کا ترجمہ  ن

ک کلچر)

 

ما ثل حدب
م

Cultureندگی کے کئی شعبہ جا 

 

ے جو ر
عہ
 
شی

ت ا  گیا ہے۔ عصرحاضر میں کلچر کا مفہوم بھی بہت و 
ھک

 

ت

 پرحاو ی (کے شا 

 

ب

، فلسفہ، مذہ ت  ا و ر  شا ئنس   ، لباس، خور ا ک، صنعت، موسیقی، ا ذ ب 

 

،قانون

 

، ا ٓر ب

 

، سیاست

 

، معاشرب

 

لاق، عاذ ا ب

 

ہے۔ کلچرمیں ا خ

ا مل

 

سا ئیکلوپیڈب ا  ا ٓ ست  کچھ ش

 

ئ
ا یکا  میں کلچر ہے۔ کلچر کے معنی میں پنہا نو سعت کی و جہ سے  تہذیب کا مفہوم بھی و سیع ہوگیا ہے۔ ا 

 

ز ب
ی 
ف 

 یل ہے:

 

 ذ

 

 کا مفہوم ذ ر ح

"Culture [Middle English] The base for the noun and the verb is 

Latin colere 'tend, cultivate'. In early examples, a culture was 'a 

cultivated piece of land', this is from French culture or directly from 

Latin cultura 'growing, cultivation'. In late Middle English the 

meaning was 'cultivation of the soil' and this developed during the 

early 16th century into 'cultivation (of the mind, faculties, or 

manners)'. Reference to the arts and other examples of human 

achieved, dates from the early 19th century".3  
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  ہیں:

 

 یرا غٓا ر قمطرا ر

 

 ا کٹرو ر

 

 کلچر کے حوا لے سے ذ

و ن ’’
ط

 

ج
، ذ و سرے 

 

 ، سمندر ، ذ ر ب ا ، جنگل ب ا  صحرا  کے ب ا عت

 

 مین کسی پہار

 

 ج ت  کوئی خطۂ ر

 

ٹ
ک
،  سے 

 

 ب ا ن

 

جائے تو ا س کی ر

 ا س 

 

 ٹ
ی
 پیدا  ہو جاتی ہے۔ یہی ا نفرا ذ 

 

 ٹ
ی
 ندگی بسرکرنے کی بیشتر ر سوم میں ا نفرا ذ 

 

و ا ر و ن نیز ر
ہ

 

ت
 ، ر ہن سہن کے ا ٓذ ا ب 

)خوشبو( کو و جوذ  میں لانے میں کامیاب  ہو جائے تو ہم ا س کی

 

 ٹ
ی
ے کا کلچر ہے۔ ا سی طرح ج ت  کوئی شہر ا پنی ا نفرا ذ 

ط

 

ج
 

 

 

 کوتہذیبی حیثیت کو تمدن

 

 ٹ
ی
لًا شہرلاہور  کی ا نفرا ذ 

 

 کا تعلق مدنیت سے ہے،مت

 

ا م ذ یتے ہیں کہ تمدن

 

 ’’ ہم کا ب

 

 ٹ
ی
‘‘ لاہور 

  
ہ
، ا پنی جنم بھومی سے ب ا 

 

 ب ا  ثقافت کے نقوس

 

ے ہیں۔ مگر ج ت  تمدن

 

شکت
 کہہ 

 

ا م ذ ے کر، ا سے لاہور  کا تمدن

 

ر ا کٓر، چار  کے ب

ے کی ا ٓب ا ذ ی کو ا پنے 
ط

 

ج
 ھل جاتے ہیں۔  تصرف میں لے ا ٓئیں توا کناف میں پھیلنے لگیں ا و ر  ا ب ک و سیع تر

 

گوب ا  تہذیب میں ذ

 کے تحت جنم لیتا ہے ا و ر  

 

ذ و سرے لفظون میں ثقافت، تہذیب کا و ہ ا بتدا ئی ا و ر  تخلیقی ر و ب  ہے جو جغرا فیائی حالاب

و ن کو عبور  کرکے ا ب ک و سیع 
ط

 

ج
 کا و ہ ا ر تقائی ب ا  عمومی ر و ب  ہے جو چھوٹے چھوٹے جغرا فیائی 

 

تہذیب ثقافت ا و ر  تمدن

 میں

 

 کی صور ب

 

 معاشرب
ِ
ا  ہے۔ علاقے کے ا ٓذ ا ب 

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

‘‘ط

4

 

ب 2
 

 ۔  مغربی تہذی

ا نیہ  

 

ِ  ب

 

ا ب

 

س

 

ئ
  

 

ا  ہے۔ ا سی کے شا تھ ا صلاح مذہ ت  کی۱۴۵۳خ د ب د  مغربی تہذیب کا ا غٓار

 

 ء یعنی ترکون کی فتح قسطنطنیہ سے ہوب

ک عقلیت سے ا  تحرب ک کی بھی ا بتدا  ء ہوتی ہے، ا صلاح مذہ ت  کی تحرب ک کے شا تھ سترہویں صدی کے و سط

 

ٹھار ہویں صدی کے و سط ب

گ عظیم ذ و م 

 

 ت
ج
قلاب  کا ذ و ر  ہے۔ بیسویں صدی میں 

 

ئ
ا  ہے،ا نیسویں صدی صنعتی /شا ئنسی ا 

 

ہلاب
ک
 سے ۱۹۴۵کا ذ و ر  

 

 ٹ
ی
ء کے بعد سے خ د ب د 

ل ا نٹیلی جنس کی ہوگی۔ علامہ 

 

 س
ت فی

 

ی

ا  ہے ا ٓر 

 

ا  ہے۔ موجوذ ہ صدی ا یسے محسوس ہوب

 

ہلاب
ک
 مانہ 

 

 کا ر

 

 ٹ
ی
 ب ا ذ ہ مابعد خ د ب د 

 

قبال کے شا منے بیسویں ا ر

 تھے۔ نئے ا فکار  کی بنیاذ  پر بننے و ا لی ماذ ی تہذیب کی کئی معاشی، معا

 

ک کے فلسفہ ا و ر  شا ئنس کے پیدا  کرذ ہ سوا لاب

 

شرتی، ا و ر  قانو  صدی ب

ا قد تھے ب ا معترف؟ تو 

 

لامہ کا ر و یہ کیا تھا؟ ا ٓب ا  و ہ ا س کے ب
لامہ کے ا فکار  سے ع صور تیں جلوہ گر ہو چکی تھیں۔ مغربی تہذیب کے ب ا ر ے ع

ا قد بھی تھے ا و ر  معترف بھی۔ معترف ا سِ حوا لے سے کہ و ہ مغرب  کے تعلیمی

 

 ذ و نون پہلو و ا ضح ہیں۔علامہ ا قبال مغربی تہذیب کے ب

ز ماتے ہیں:
ف
 کو پیدا  کیا۔ علامہ خوذ  

 

 ا ح

 

ز
م
 کے ا ندر  تنقیدی 

 

 نظام کے ہی فیض ب ا فتہ تھے۔ جس نے ا ن

 ر 

 

ت  کو سحر کر  کر ؎ مشرق سے ہو بیزا ر  نہ مغرب  سے خد

 

 ر  س
ہ
ا ر ہ ہے کہ 

 

 کا ا ش

 

فطرب

5

 

 ب ا تیت

 

 ا و ر  بعض ذ یگرا ہل علم ا سِے خ د

 

 سے بیر ا ہل علم میں بھی ذ و  طرح کے نقطہ نظر شا منے ا تٓے ہیں کچھ مغربی تہذیب پرتنقید کو ذ ر ست

ز ماتے ہیں مشرق ‘ کرتے ہیں۔ معتدل ا ہل علم علامہ مرحوم کے نقطہ نظر کے قائل ہیں
ف
 سےجس میں علامہ 

 

 بیزا ر ی بھی ذ ر ست

 ذ ب ک ا ندھی تقلید سے کنار ہ کش ر ہنا ا و ر  مغرب  کی ر 

 

ز

 

ی
ز تنی چاہیے۔علامہ کے 

ی 
و م سے بے ا عتنائی بھی نہیں 

عل
ہی نا و ر  مغربی 

 

ت
 فکر 

 

ا ست

 ا ہم ہیں:

 

 یل میدا ن

 

 ذ

 

 ہے۔ مغربی تہذیب کے حوا لے سے علامہ کی تنقید کے ذ ر ح

 

ا  عصری ضرو ر ب

 

 سے ا ستفاذ ہ کرب

 پرتنقید   مغربی سیاسی نظام پرتنقید  

 

 مغربی فکرو فلسفہ پرتنقید    مغربی معاشرب
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 مغربی سیاسی نظام پرتنقید

 یرِ تسلط ا ٓگیا، ا  

 

 و ن کے ر

 

ز
ی 
ز صغیر بھی ا نگر

ی 
ما لک کو ا پنی کالونیز بناب ا  ا و ر  پھر 

م
 

 

ما لک نے جس طرح مسلمان
م
قبال کا مغربی مغربی 

ا  فطری ا مر تھا۔ ا س کو ر ذ ّعمل کہاجائے ب  

 

لاف ہوب

 

 کے خ

 

 سے ا  عقلی ا ستدلال سے کسی نتیجے پر پہنچنا بہرصوسیاست

 

 ٹ
ی
 مغربی مہورر 

 

ر ب

 یل ہیں:

 

 ذ

 

 ا ٓئی ہے ذ ر ح

 

 کی شدب د  مذمت

 

ز ب  کے جن سیاسی تصور ا ب

 

مع
 ا قبال کا یقین ا ٹھ گیا۔ علامہ کے ا فکار  می ن

 میں ذ و ئی1 

 

 2  ۔  ذ ین ا و ر  سیاست

 

ت ت

 

 3  ۔  قومیت ا و ر  و طی

 

 ٹ
ی
 ۔  مہورر 

 ذ ین ’’علامہ نے ا پنے ا شعار  میں  

 

و ب  ترجما  کی ہے‘‘ ا و ر  سیاست

 

خ
۔علامہ کے میں ذ و ئی کے حوا لے سے ا پنے ا شعار  می ن

ا  ہے

 

ز یب،ا ستحصال ا و ر  ا ستعمار  ست  کچھ ر و ا  ہو جاب
ف
،مکرو 

 

 ذ ین کی چھتری سے خ د ا  ہوجاتی ہے توپھرا سُ میں جھوب

 

 ذ ب ک ج ت  سیاست

 

ز

 

ی
۔ 

ز ماتے ہیں:
ف
 ا سِ حوا لے سے علامہ 

ا  ہو

 

ا ہی ہو کہ مہورر ی تماش

 

لال ب ا ذ ش
 ی ؎خ 

 

 ر
گی

 

ت  
ج

 سے تو ر ہ جاتی ہے 

 

خ د ا  ہو ذ ین سیاست

6

 

 کا بوجھ بھی ا سُ مظلوم کے

 

ا  ہے توا حسان

 

 نکال ر ہا ہوب

 

 ذ ب ک مغربی تہذیب کا پرو ر ذ ہ سیاسی ا ذٓ می ج ت  ا پنی سوفیصد غرص

 

ز

 

ی
 علامہ کے 

ز ماتے ہیں:
ف
 ر ہا ہے۔ جیسے و ہ 

 

 ت ت  کاب
ا  ہے جس کی و ہ ج

 

 سرذ ھرب

 

 

  ؎عیار  و  بے مدا ر  و کلان کا ر و  توبہ توست

  
فت
گ ا و ر  جغرا 

 

،نسل،ر ب

 

 ب ا ن

 

 کی نظرمی نز

 

 کی بھی ا سِ لیے نفی کی ہے کہ ا نُ

 

ت ت

 

ے علامہ نے مغرب  کے نظریۂ قومیت ا و ر  و طی

 ب ا لا ا صولون کی بنیاذ  پر بننے

 

ز ب ا ذ  ہو جاتی ہے۔ ذ ر ح
ی 
د ا  ا قوا م میں تقسیم ہوکرتباہ و  

 

و ا لی قومیت ا شلامی  کوقومیت کی بنیاذ  بنانے سے مخلوقِ خ

 

 

ز ماتے ۱۹۳۸ا س حوا لے سے یکم جنور ی ‘ہے تہذیب کے لیے موب
ف
 کا ا ب ک پیغام نشرہوا ۔ جس میں و ہ 

 

 یو لاہور  سے ا ن

 

 ب ا  ر ب د

 

د

 

ء کو ا ٓل ا ب

 ہیں:

"This one event shows clearly that national unity too is not a very 

durable force. Only one unity is dependable, and that unity is the 

brotherhood of man, which is above race, nationality, colour or 

language. So long as this so-called democracy, this accursed 

nationalism and this degraded imperialism are not shattered, so long 

as men do not demonstrate by their actions that they believe that the 

whole world is the family of God, so long as distinctions of race, 

colour and geographical nationalities are not wiped out completely, 

they will never be able to lead a happy and contended life and the 

beautiful ideals of liberty, equality and fraternity will never 

materialize7  ". 



 

125 

JIHĀT-UL-ISLĀM  ol: 15, Issue: 01, October –December 2021 

ٹ  ہے۔ شو‘ ا قتدا ر ِ ا علیٰ ا للہ تعالٰی کے لیے ہے‘ ا شلام کا سیاسی نظام 

 

ی
ا 

 

 مین پر ا للہ تعالیٰ کا ب

 

 ر

 

سا ن

 

ئ
 ا 

 

 لوۃہ

 

ر ا یت  ،ا صافف، ا قامت

  میں ع 

 

ِ حجار

 

 کا تعلق ہے توا ر مغان

 

 ٹ
ی
ک مغربی مہورر 

 

ز  کے ا صولون پر قائم ہے۔جہان ب
ک

 

ت
م
ل

 ا و ر  ا مرب ا لمعرو ف و نہی عن ا 

 

 کوٰہ

 

مہ ا لیس لاو ر

 ر یعے سے سوا ل کرو ا تے ہیں

 

 کرکرتے ہ ی نا و ر ا لیس کے ذ و سرے مشیر کے ذ

 

ٰ کاذ  چھتا  ہے:و ہ پو‘کی مجلس شور ی

 ہ فتنون سے نہیں ہے ب ا خبر   ؎خیر ہے سلطا  مہورر  کا غوغا کہ شر

 

ا ر

 

تو جہان کے ب

8

 

 کرتے ہیں 

 

 ب ا   ا سِ طرح بیان

 

 ۔تو ا قبال مغرب  کے سیاسی نظام کی حقیقت پہلے مشیر کی ر

ا ہی کو پہناب ا  ہے مہورر ی لباس

 

 ر ا  ا ذٓ م ہوا  ہے خوذ شناس و  خوذ نگر  ؎ہم نے خوذ  ش

 

 ج ت  ذ

ا ر ب ک تر  تو نے کیا ذ یکھا نہیں مغرب  کا مہورر ی نظام

 

  سے ب

 

 ر
گی

 

ت  
ج

چہرہ ر و شن، ا ندر و ن 

9

 

 ر ا  بھی شک نہیں  

 

 میں ذ

 

 چکے تھے۔ ا نھیں ا س ب ا ب

 

 کی حقیقت کو ا چھی طرح جان

 

 ٹ
ی
 کہ مغرب  تھاعلامہ مرحوم  مغربی مہورر 

 کے پرذ ے میں‘ کا مہورر ی نظام ا ب ک ذ ھوکہ ہے

 

 ٹ
ی
 ا ل ر کھا ہے۔ و ہ جانتے تھے کہ مہورر 

 

ملوکیت و   جس نے محکوم عوا م کو ذ ھوکے میں ذ

ا مل ہیں۔ چنانچہ

 

 ش

 

 ٹ
ی
ز 
ی 
ز 
ی 
ی میں ہوسِ ملک گیری، جبرو ا ستحصال ا و ر    

کی ب

ز ما ہے جس کے عناصر تر
ف
ا  نظام کار 

 

 کا و ہی پرا ب

 

ت ت  ا قبال شا مرا ج 

 کرتے ہیں: مغربی

 

 کی قلعی کھولتے ہوئے بیان

 

 ٹ
ی
 مہورر 

 مغرب  کا مہورر ی نظام

 

ن

کہ

 ِ 

 

  نوا ئے قیصری  ؎ہے و ہی شا ر

 

 جس کے پرذ و ن میں نہیں غیر ا ر

 ا ذ ی کی ہے نیلم پری  ؎ذ یو ا ستبدا ذ  مہورر ی قبا میں ب ا ئے کوب  

 

 تو سمجھتا ہے یہ ا ٓر

 و  حقوق

 

لاح و  ر عاب ا ب
 ے   ؎مجلس ا ئٓین و  ا ص

 

ز
م
میٹھے، ا ثر خوا ب  ا ٓو ر یطبِ مغرب  میں 

10

 

 کیا ہے:

 

 ا قبالؒ نے ا سی خیال کو فار سی میں ا س طرح بیان

لام پختہ کار ے شو

 

 ِ مہورر ی ع

 

  طرر

 

  ا ر

 

ز
ی 
سا نے نمی ا بٓ د    ؎گر

 

ئ
  مغز ذ و  صد خر فکرِ ا 

 

 کہ ا ر

’’ 
ی 
 کی عقل کے 

 

سا ن

 

ئ
 مل کربھی ا ب ک ا 

 

لام بن جا! کہ ذ و  سو گدھون کے ذ ماغ

 

ز ذ  کا ع
ف
 مہورر ی سے بچ! کسی کامل 

 

ز  ز  طرر
ی 
ا 

ے۔

 

شکت
 ‘‘نہیں ہو 

لاقی ا صولون پر ہے۔

 

 کا ذ ر س ذ یتے ہیں۔ جس کی بنیاذ  ا شلام کے ا علیٰ ا خ

 

 ٹ
ی
 کے مقابلے میں ر و حا  مہورر 

 

 ٹ
ی
 علامہ مغربی مہورر 

 مغربی معاشرت پر تنقید

 ہے۔ ا شلامی 

 

 ندگی کا محتاح

 

 میں جماعتی ر

 

 ہے۔ ا پنی فطرب

 

 کی ا ب ک تعریف یہ بھی ہے کہ و ہ معاشرتی حیوا ن

 

سا ن

 

ئ
 معا ا 

 

شرب

ا ذ ِ ب ا ر ی تعالٰی ہے: 

 

 کو بہت ا ہمیت حاصل ہے۔ ا ر ش

 

 میں ا خوب

وَۃ’’  
ْ
مِنُوْنَ اِخ ؤْ

ُ ْ
مَا الم رْحَمُوْن ’‘ اِنَّ

ُ
مْ ت

ُ
ک
َّ
عَل
َ
َ ل
ہ

قُوا اللّٰ مْ وَاتَّ
ُ
وَیْک

َ
خ
َ
صْلِحُوْا بَیْنَ ا

َ
ا
َ
‘‘  Oف

11

 

 )ا پٓس میں( بھائی ہیں۔ سو تم ا پنے ذ و  بھا’’ 

 

( ا ہلِ ا یمان  یہی ہے کہ )ست 

 

 صلح  ئیوں ن کےب ا ب

 

ذ ر میان

ا کہ تم پر ر حم کیاجائے۔

 

 ر تے ر ہوب

 

 ‘‘کرا ب ا کرو ، ا و ر  ا للہ سے ذ
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 کرتے ہیں:

 

 کو یون بیان

 

 کے ا سِی ا ہم ستون

 

 علامہ ا قبال ا شلامی معاشرب

  مسلما 

 

ز
م
 ہے، یہی ر 

 

ز ا و ا    ؎یہی مقصوذ ِ فطرب
ف
 ر ی، محبت کی 

گی

 

ب
 کی جہا

 

ا خوب

12

 

 میں ا نٓکھ کھولتا ہے  

 

 ا ب ک خاندا ن

 

سا ن

 

ئ
 ہے کیونکہ ذ نیا میں ا ٓتے ہی ا 

 

 کے بعد ا ہم ترین ا ذ ا ر ہ خاندا ن

 

 ‘ا شلام میں ا خوب

 

و ہ پرو ر س

ز ا ہم کرتے ہیں۔ ا شلام میں خاندا   نظام معاشرتی
ف
ا  ہے۔ ا س کے بہن بھائی، ر شتہ ذ ا ر  ا سُے ا ب ک ماحول 

 

 ہوب

 

 کے لیے مان ب ا ب  کا محتاح

 ندگی کی بقاء کے 

 

 یرر

 

 نکاح سے و جوذ  ب د

 

ا و ر طلاق سے  لیے ضرو ر ی ہے۔ خاندا   نظام بحیثیت ا ذ ا ر ہ ا شلام کا تقاضا ہے۔ ا شلام میں خاندا ن

 میں نکاح ا و ر  طلاق کا ا ذ ا ر ہ تباہی کے ذ ہانے پر ہے۔ حقوق نسوا ن کی تنظیمون نے مغربی معاشر

 

ا ہے۔ مغربی معاشرب

 

 یرہوب

 

 ا ختتام ب د

 

ب

ے و ا لی بچیون کو 

 

ھت
 چڑ

 

ا  Feminismمیں پرو ا ن

 

 کو و ا پس حیا پر مبنی ا قدا ر  کی طرف لاب

 

 و ر  تحرب ک کی بھینٹ چڑھاذ ب ا  ہے ا ن

 

ہ ر

 

ت
م
کی جس 

ا ذ ِ ب ا ر ی تعالٰی ہے:

 

 سترا و ر حجاب  میں ہے۔جیساکہ ا ر ش

 

 کی عزب

 

ا  جار ہا ہے۔ عور ب

 

 مشکل ہوب

مِنِیْنَ  ’’ ؤْ
ُ ْ
ئِ الم

ٓ
تِکَ  وَنِسَا

ٰ
زْوَاجِکَ  وَبَن

َ ّ
لْ  لِِ

ُ
بِیُّ ق ھَا  النَّ یُّ

َ
یا ٰٓ ی ٰٰ

ٰٓ
دْن
َ
لِکَ  ا

ٰ
 بِیْبِھِنَّ ط ذ

َ
یْھِنَّ  مِنْ  جَلَ

َ
یُدْنِیْنَ  عَل

حِیْمًا فُوْرًا رَّ
َ
ُ غ

ہ
انَ اللّٰ

َ
یْنَ ط وَک

َ
ذ   یُؤْ

َ
لَ
َ
نَ  ف

ْ
عْرَف نْ یُّ

َ
‘‘ Oا

13

 

(ا پنی چاذ ر یں’’

 

ٹ
ق
ے و 

 

کلت

 

ئ
 ر 
ہ
ز ماذ یں کہ )ب ا 

ف
ے 
س
 ا ذ یون ا و ر  مسلمانون کی عور تون

 

 ر
حی
 ا و پر ا پنے ا ے نبی! ا پنی بیویون ا و ر  ا پنی صا

 ا ذ  عور تیں ہیں(پھر ا نہیں )ا وٓ ا ر ہ 

 

 لی جائیں)کہ یہ ب ا ک ذ ا من ا رٓ

 

ز یب تر ہے کہ و ہ پہچان
ق
 کے 

 

 ھ لیا کریں، یہ ب ا ب

 

ا و ر

ز مانے و ا لا ہے۔
ف
 ا ر حم 

 

ز
ی 
 ا بخشنے و ا لا 

 

ز
ی 
 ا ء نہ ذ ی جائے،ا و ر  ا للہ 

 

 ‘‘ب ا ندب ا ن سمجھ کر غلطی سے( ا ب د

 کی تقدیس کی ب ا 

 

 کرتے ہیں و ہان خوا تین کے لیے ا یسی تعلیم کو موعلامہ مرحوم ا پنے ا شعار  میں جہان عور ب

 

 خیال کرتے ہیںب

 

جس ‘ ب

ز ماتے ہیں:
ف
 ملے۔ علامہ 

 

ز و غ
ف
 سے بے حیائی کو 

گ

 

 میں ر ب

 

 سے ہے تصویرِ کائناب

 

 ن

 

 ِ ذ ر و ن  ؎و جوذ ِ ر

 

 ندگی کا سور

 

  سے ہے ر

 

ا سی کے شا ر

14

 

ا  

 

ت
م
 ھا  کو بطور ِ 

علب
 ر ہ فاطمہ شلام ا للہ 

ہ
 کرتے ہیں۔ خوا تین کے لیے علامہ سیدہ طیبہ طا 

 

 ل بیان

 ر غ تسلیم ر ا  حاصل بتول

 

ز
م

 ماذ ر ا ن ر ا  ا سوہ کامل بتول  

 

 

 نجیر ب ا ست

 

   ر شتۂ ا ٓئین حق ر

 

 جناب  مصطفیٰ ا ست

 

ز مان
ف
 ب ا س 

 گرذ ب د ے

 

ش

 

ب ی

لاف ا و  ب ا شیدے  و ر نہ گرذ  تر

 

ز  خ
ی 
 سجدہ ہا 

ز ماتے ہیں: 
ف
 مغربی تہذیب پر تنقید کرتے ہوئے 

 

 

ز نگی ہے ا گر مرگ ا مومت
ف
سا   تہذیب 

 

ئ
 ا 

 

 ہے حضرب

 

 ن کے لیے ا س کا ثمر موب

 

 

 ن

 

ا ر

 

 ہوتی ہے ب

 

 ن

 

ا ثیر سے ر

 

   جس علم کی ب

 

 کہتے ہیں ا سی علم کو ا ر ب ا ب  نظر موب

 

 

 ن

 

   بیگانہ ر ہے ذ یں سے ا گر مدر سۂ ر

 

ہے عشق و  محبت کے لیے علم و  ہنر موب

15

 

ز عکس خوا تین کے لیے مذہبی تعلیم ا و ر ا مور ِخانہ ذ ا ر ی کو ترجیح ذ یتے  
ی 
 ۔ولِلِ ا قبال:ہیںعلامہ مغربی تعلیم کے 
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 ا  قومی ہستی کی مسلسل بقا کے لیے یہ’’

 

د
ٰ
ہ
ل
 ہے، 

 

 کو مذہبی تخیل کے شا تھ ا ب ک خاص مناشی ت

 

 کے ذ ل و  ذ ماغ

 

 عور ب

 

 ب ا ب

 
 
کی خ 

 ہو 

 

 ضرو ر ی ہے کہ ہم ا پنی عور تون کو ا بتدا ء میں ٹھیٹھ مذہبی تعلیم ذ یں۔ ج ت  و ہ مذہبی تعلیم سے فار غ

 

 ٹ
ی
 نہا

 

ن تو ا نُ

ا ر یخ، علم تد

 

نکو ا شلامی، ب
 
ی

 

 ت
ب لی

 کی ذ ماغی قا

 

ک  بیر، خانہ ذ ا ر ی ا و ر  علم ا صولِ حفظِ صحت پڑھاب ا  جائے۔ ا س سے ا ن

 

ا س حد ب

 ا سلوبی سے ا نجا

 

ز ا ئض خوس
ف
 کے و ہ 

 

 کرسکیں گی ا و ر  ا مومت

 

 ر و ن سے تباذ لۂ خیالاب
ہ
م نشوو نما ب ا جائیں گی کہ و ہ ا پنے شو

ز ا ئضِ ا و لین ہیں
ف
 کے 

 

‘‘۔ذ ے سکیں گی جو میری ر ا ئے میں عور ب

16

 

ا ذ ِ ب ا ر ی تعالیٰ ہے:جیسا 

 

 کہ ا ر ش

ی’’
َ
وْا عَل

ُ
عَاوَن

َ
 ت
َ
قْوٰیص وَلِ بِرِّ وَالتَّ

ْ
ی ال

َ
وْاعَل

ُ
عَاوَن

َ
عُدْوَانِص وَت

ْ
مِ  وَال

ْ
ث ِ
ْ
‘‘الِ

17

 

 ب ا ذ تی کرو ا و ر  نیکی ا و ر پرہیزگار ی )کے کامون(پرا ب ک ذ و سرے کی ’’

 

 کے شا تھ( ر

 

 ر گزنہ ا بھار ے کہ تم )ا ن
ہ
 پر

 

ا س ب ا ب

ا ہ ا و ر ظلم )کے

 

 ‘‘ کامون(پرا ب ک ذ و سرے کی مدذ  نہ کرو ۔مدذ  کیا کرو ا و ر  گت

 یر ہے۔ مغرب  میں جس ہم جنس 

 

 و ا ل ب د

 

ما لک میں خاندا   نظام کا ا ذ ا ر ہ ر
م
 یر ِ ا ثر 

 

 ا شلام کے مقابلے میں مغربی تہذیب کے ر

ز ماچکے تھے:
ف
ز ا ہم کیاگیا ہے۔ علامہ بہت پہلے ا س حوا لے سے 

ف
  

 

 قانو  جوا ر

 

 پرستی کوا ٓح

 مانہ ا ٓب ا  ہے بے حجابی کا 

 

  ا ب  ا ٓشکار  ہوگا  عام ذ ب د ا ر  ب ا ر  ہوگا؎ر

 

 تھا پرذ ہ ذ ا ر  جس کا و ہ ر ا ر

 

 سکوب

 ر کوئی ب ا ذ ہ خوا ر    گزر  گیا ا ب  و ہ ذ و ر  شا قی کہ چھپ کے پیتے تھے پینے و ا لے
ہ
بنے گا شا ر ا  جہان مئے خانہ 

ہوگا

18

 

 چڑھے تھے 

 

ا  ہے کہ علامہ جو خوذ  مغربی تہذیب میں پرو ا ن

 

 ہوب

 

 ٹ
ی
ا 

 

 ب ا لا تنقید سے یہ ب

 

۔ ا س کی حقیقت سے علامہ کی ذ ر ح

 ا  و ہ مجبور  ہوئے کہ ا پنے نصب‘ و ا قف تھے

 

د
ٰ
ہ
ل
 ا  جائے۔ 

 

  کو ست  سے پہلے جھنجھور

 

ز
ک
 عومہ تہذیب کے مر

 

ز
م
ا لعین کے لیے  و ہ سمجھتے تھے کہ 

ا کہ جو مغربی تہذیب کی

 

ا قض و  متصاذ م ا فکار و عناصر کی بھی بھرپور  تنقید کریں ب

 

ت

 

می
 و جہ سے مثبت تنظیم کے شا تھ شا تھ ا س کے 

 نے جنم لیا ہے مر

 

 جس سے ا سُ کی معاشرب

 

کیا ہے؟مغرب  ‘عوبیت ا و ر  خوف پیدا  ہوگیا تھا و ہ ذ و ر  ہو جائے۔ مغرب  کا مجموعی تصور ِحیاب

 ر ہو پر عمل 

 

و ،پیو ا و ر  خوس

 

ئ
 ندگی ہے ا سِ کے بعد کچھ نہیں۔کھا

 

 صرف ماذ ی ہے۔مغربی تہذیب میں بس یہی ر

 

کا مجموعی تصور ِحیاب

ا ہے۔ مغربی تہذیب می ن

 

 کی تعریف کیاجاب

 

سا ن

 

ئ
حاضر کے ا 

ِ
ر 
عص

’’ 

 

لاشی حیوا ن

 

ت
م
 کے 

 

 Pleasure seeking‘‘)لذب

animal:پیدا  ہوئے ہیں 

 

ا ب

 

 یل منفی ا و ر  مثبت ر جحاب

 

 ذ

 

 (سے کی جاتی ہے۔ا سِ تعریف سے ذ ر ح

 پرو ر ی1 

 

ن

َ

 

ی

 ا ذ ی2  ۔  خوذ غرضی و  

 

ِ صحت کے ا صولون کی ب ا سدا ر ی3 ۔  بے لگام ا ٓر

 

 ۔  حفظان

 ندگی4  

 

ھلاو ے سے ب ا ک ر

ک

 ۔  شا ذ گی5   ۔  عمومی ر ہن صحن میں ذ 

 ھا ہے۔مغرب   

 

ز
ی 
 

 

 پرو ر ی پر ضبط نہ ہونے کی و جہ سے مغربی تہذیب می نا حساسِ تنہائی ا و ر  خوذ کشی کا ر جحان

 

ن

َ

 

ی

 خوذ غرضی  ا و ر 

، ا ،ہوس کار ی ا و ر ا و لاذ کشی کے جوکے خ د ب د  ا ذ ب  میں ا سِ ا حساسِ تنہائی کو بھی موضوغِ بحث بناب ا جار ہا ہے۔ ا سِی کے نتیجے میں شرا ب 

 ا ذ 

 

 ندگی میں مکمل ا ٓر

 

 ر

 

 ٹ
ی
 ا پنی پرا ئیوں 

 

سا ن

 

ئ
 ا ذ ی کا تعلق ہے تو ا سِ کے معنی ہیں کہ ا 

 

ک بے لگام ا ٓر

 

 میں ا ضافہ ہوا  ہے۔جہان ب

 

ا ب

 

ہے۔  ر جحاب
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ز عکس علا
ی 
 ا ذ ی کے 

 

مہ ا شلام کا تصور ِ و ہ جو چاہے کرے ا سُے کوئی نہیں ر و ک سکتا۔ا سُ کا کوئی محاسبہ نہیں کرسکتا۔ مغرب  کے تصور ِا ٓر

 کرتے ہیں۔

 

 ا ذ ی بیان

 

 ا ٓر

 

 

ِ موب

 

 ا ذ ی شہنشاہی شکم شا مان

 

   ؎ذ ل کی ا ٓر

 

ن
َ
م

 تیرا  نہ 

 

ن

َ

 

ی

تو جھکا ج ت  غیر کے ا ٓگے نہ 

19

 

 ر گز نہیں کہ مشرقی تہذیب میں ست  خیرہی 
ہ
 علامہ کے مغربی تہذیب کے معاشرتی پہلو پر تنقید کرنے کا مطلب یہ 

 یر ِ بحث لاتے ہیں جیسے مغربی تہذیب کے نقائص۔ہان ا خیرہے۔علامہ مشرقی تہذیب کے نقائص 

 

شلامی کو بھی ا سُی طرح ر

ز ماتے ہیں
ف
لاق پر مبنی ہے۔ جس کے حوا لے سے علامہ 

 

، ا قدا ر  ا و ر  ا خ

 

 :تہذیب،مشرقی ا و ر  مغربی ذ و نون تہذیبون سے ا لگ،ب ا کیزہ خیالاب

 مغرب  سے نہ کر
ِ
 ر سو   ؎ا پنی ملت پر قیاس ا قوا م

ِ
 لِ ہاشمیخاص ہے ترکیب میں قوم

 کی جمعیت کا ہے ملک و  نسب پر ا نحصار  

 

 مذہ ت  سے مستحکم ہے جمعیت تری   ا ن

 

قوب

20

 

 مغربی فکروفلسفہ پر تنقید

سا نیت کی مشترکہ ا شا س ہیں۔ جن کے حوا لے سے مذا ہ ت  ا و ر  ذ یگر  

 

ئ
 بنیاذ ی طور پر ا 

 

ا ب

 

 کے مثبت ر جحاب

 

مغربی معاشرب

 مین 

 

ی ا و ر ا خٓری سچائی ہے ا س لیے ا شلام میں شا ذ گی، ر ب ا کار یتہذیبیں بھی متفق ہیں ا و ر  ا شلام چونکہ ر و ئے ر

 ہل
ت

 ندگی ا و ر   پر 

 

سے ب ا ک ر

 و ر ذ ب ا گیاہے۔ 

 

 ب ا ذ ہ ر

 

 پر بہت ر

 

 طہار ب

 یل ا ہمیت کے حامل ہیں: 

 

 ذ

 

ن میں ذ ر ح
ٔ
ا ر ب ک۔ ر و شن پہلوو و 

 

 مغربی فکرو فلسفہ کے کچھ ر و شن پہلو بھی ہیں ا و ر  کچھ ب

 2 ۔  علمی شوق ا و ر  تجسس1 

 

 4  ا غ۔  ا یجاذ و ا ختر3 ۔  ر یسرح

 

 و ق تسخیر کائناب

 

 ۔  ذ

 یل ہیں: 

 

 ذ

 

ن کا تعلق ہے و ہ میرے خیال میں ذ ر ح
ٔ
ا ر ب ک پہلوو و 

 

ک ب

 

 جہان ب

 ر ا ئع علم کا ا نکار  2  ۔  ا جزا پسندی1 

 

 ۔  معرو ضی ذ

 ا کٹرسید عبدا للہ مغربی تہذیب کی ا جزا پسند 

 

ا ر ح ا قبال ذ

 

ن سے متعلق ہے۔ش
ٔ
ا ر ب ک پہلوو و 

 

ی علامہ کی تنقید کا بیشترحصہ ب

  ہیں:پرتنقید کرتے

 

  ہوئے ر قمطرا ر

 ہے تو ب ا طن نہیں، ’’

 

و ح نہیں۔ خار ح
ُ
و ح ہے تو ماذ ہ نہیں، ماذ ہ ہے تو ر 

ُ
 ہن کی ا جزا پسندی کمال کرتی ہے۔ ر 

 

بہرحال مغربی ذ

 نہیں۔ عقل ہے تو ا لہام نہیں، ا لہام ہے تو عقل نہیں۔ شا ئنس ہے تو فلسفہ نہیں، فلسفہ ہے تو شا ئنس

 

 ب ا طن ہے تو خار ح

نیا  کو ا لگ کر ذ ب ا  ا و ر  ا سےنہیں۔ ذ ین ہے ذ ُ

 

گ کرا ذ ی۔ ذ ین ا و ر  سیاست

 

 ت
ج
نیا کے تحت ا س نے عقل ا و ر  ا لہام میں    نہیں، ذ ُ

 میں تفریق ہے جس کے نتیجے میں تن پرستی ا و ر  نفس پرستی ا س کا شیو

 

 ی بناذ ب ا ۔ ا ب  تن ا و ر  جان

 

ز
ی 
 ی و  پرو 

 

 ر
گی

 

ت ج 

ہ ہے۔ 

 ی کمزو ر ی یہی ا جزا  پرستی ہے جس سے

 

ز
ی 
 مغربی حکمت کی ست  سے 

 

 یل فکری غرص

 

ز ا ٓمد ہوئے۔  مندر جہ ذ
ی 
 مسلک 
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 پرستی )( ۲)ا ( عقل پرستی )

 

 بہ پرستی )ر و مانیت( )( ۳فطرب

 

حیوا   جبلت پرستی (۶تن پرو ر ی )( ۵حوا س پرستی )( ۴خ د

ز ذ  پسندی )( ۸مریضانہ ذ ا خلیت )( ۷)
ف

 ندگی )(۱۰خالص ا جتماغ پرستی )( ۹

 

 و ا حد قدر ِ ر

 

ی ت

 

 ندگی ( ۱۱معاش

 

جنس و ا حد قدر ِ ر

 ندگی )( ۱۲)

 

 ندگی(۱۳ا قتدا ر و ا حد قدر ِر

 

‘‘۔تعیش و ا حد قدر ِر

21

 

 ر ا ئع علم  

 

ا  ہے جبکہ موضوعی ذ

 

 و غیرہ(کاا نکار کیاجاب

 

 ر ا ئع علم )و حی ،ا لہام، کشف ا و ر و خ د ا ن

 

مغربی تہذیب میں معرو ضی ذ

 ر ا ئع علم پرا نحصا

 

 ذ ب ک محض موضوعی ذ

 

ز

 

ی
ا  ہے۔علامہ کے 

 

 ر یعہ تسلیم کیاجاب

 

،عقل ا و ر تجربہ (کو حقیقی علم کاذ

 

ا ب
ّ
ت 
س
ج
 ر ا ئع )

 

ر ا و ر  موضوعی ذ

 ر یعہ نہیں۔بلکہ حقیقتِ

 

ک ر شا ئی کا و ا حد ا و ر  ا خٓری ذ

 

 ر ا ئع علم حقیقت ب

 

 ذ ب ک متدا و ل معرو ضی ذ

 

ز

 

ی
 فکر نہیں۔ علامہ کے 

 

 علم کا ا نکار ذ ر ست

 کی بھی حا

 

 ر ا ئع کو بھی ا ختیار کرسکتی ہے ا و ر  ذ یگر بیرا ب

 

 ر ا ئع کے علاو ہ ذ یگر ذ

 

 ذ

 

مل ہے ا سِ کلی ہمار ے شعور  میں ذ ا خل ہونے کے لیے ا نِ

ز ماتے ہیں:
ف
 کی ا ب ک سبیل مذہبی تجربہ بھی ہے۔ علامہ 

"ـ The total-Reality, which enters our awareness and appears on 

interpretation as an empirical fact, has other ways of invading our 

consciousness and offers further opportunities of interpretation. The 

revealed and mystic literature of mankind bears ample testimony to 

the fact that religious experience has been too enduring and 

dominant in the history of mankind to be rejected as mere illusion. 

There seems to be no reason, then, to accept the normal level of 

human experience as fact and reject its other levels as mystical and 

emotional. The facts of religious experience are facts among other 

facts of human experience and, in the capacity of yielding 

knowledge by interpretation, one fact is as good as another. Nor is 

there anything irreverent in critically examining this region of 

human experience22

   " . 

ہمار ے  حقیقت کلی جو ہمار ے و قوف میں ا ٓتی ہے ا و ر  ہمار ی بیر کے نتیجے میں ا ب ک محسوس و ا قعیت کا ر و ب  ذ ھار  لیتی ہے’’

 ر ا ئع ا ختیا

 

 ر تیذ عور  میں ذ ا خل ہونے کے ا و ر  بھی ذ

 

ا ب

 

 کے بھی ا اناب

 

سا   کا  ر  کرسکتی ہے ا و ر  ذ یگر بیرا ب

 

ئ
ہے۔ نوغ ا 

ٹ  ر ہا ہے۔
ل
سا   میں مذہبی مشاہدے کا ا ثرغا

 

ئ
ا ر یخ ا 

 

و ٹی ہے کہ ب
س
ک

 ا لہامی ا و ر  متصوفانہ ا ذ ب  ا س حقیقت کی ا ب ک معقول 

  نظر

 

 کا کوئی جوا ر

 

 ا  ا س ب ا ب

 

د
ٰ
ہ
ل
 ا س لیے ا سے محض ا ب ک و ہم کہہ کر ر ذ ّ نہیں کیاجاسکتا۔ 

 

سا   تجربے کو تو نہیں ا ٓب

 

ئ
ا  کہ عام ا 

 ب ا تی کہہ کر مسترذ  کرذ ب ا جائے۔ مذہبی 

 

ٹ  کو صوفیانہ ا و ر  خ د

 

ی
 لیاجائے مگر مشاہدے کے ذ و سرے مرا 

 

حقیقت مان

ک بیر کے نتیجے

 

 کے حقائق کی طرح ہی معتبر حقائق ہیں۔ جہان ب

 

سا   تجرب ا ب

 

ئ
 کے حقائق بھی ذ و سرے ا 

 

 میں مشاہدا ب

سا   تجربے کے ا س شعبے کو تنقید علم مہیاکرنے کا تعلق

 

ئ
ی نظرسے ذ ا ہے تمام حقائق یکسان طور پر محکم ہیں۔ نہ ہی ا 

 ‘‘کوئی بے ا ذ بی کا ر و یہ ہے۔
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ز گسان 
ی 
 ا و ر  

 

ٹ

 

ی
ے، کا

 

س
ط

 

ئ

ے، 

 

ت

 

ی
 میں گو

 

 کر ملتا ہے ا ن

 

  کا خاص طور  پر ذ

 

 میں جن فلاسفرر

 

نماب ا ن  علامہ ا قبال کے کلام ا و ر  خطباب

ے کو ا ب ک 

 

ت

 

ی
 ذ ہ معاشرے کوہیں۔ علامہ گو

 

 ذ ہ ا و ر  لذتیت ر

 

لاقی ا و ر  ذ ر جہ پسند کرتے ہیں کیونکہ ا سُ نے مغربی تہذیب کے حسیت ر

 

 ا خ

ے کے 

 

ت

 

ی
 مغرب  ’’ر و حا  ا قدا ر  سے متعار ف کرو ا نے کی کوشش کی ہے گو

 

ا  ہے کہ مغربی‘‘ ذ یوا ن

 

 تہذیب کمزو ر  ر و حانیت سے و ا ضح ہوب

ے 

 

ت
 
شی
ا  ہے کہ مشرق کے 

 

 ب ا قی ہے۔ علامہ نے ا پنی کتاب  سے بیزا ر  ہے ا و ر  ا سُے محسوس ہوب

 

 مشرق’’میں حرا ر ب
ِ
ے کے ‘‘ پیام

 

ت

 

ی
ِ ’’گو

 

ذ یوا ن

 مشرق’’کے جوا ب  میں لکھی ۔ ‘‘ مغرب  
ِ
 کے پیش کش کے ا شعار  سے ا قبال کا موقف و ا ضح ہے۔ ‘‘ پیام

ا عر       مغرب       ؎پیر 

 

 ا ٓن قتیل شیوہ ہائے پہلوی  ا لمانوی            ش

ا م شرق  ذ ر  جوا بش گفتہ ا م پیغام شرق

 

ز  ش
ی 
م 

 

ب

 

خ
 
ت

ا بے ر 

 

ماہ ب

23

 

ے کے نظریہ فوق ا لبشر) 

 

س
ط

 

ئ

ا م ہے، 

 

 ا  ب

 

ز
ی 
  میں سے ا ب ک 

 

ے مغربی فلاسفرر

 

س
ط

 

ئ

Superman ے کے

 

س
ط

 

ئ

 ملی، 

 

(کو کافی شہرب

 متعلق پیام ِ مشرق میں علامہ ا ظہار  کرتے ہیں:

’’ 

 

زاس

 

 ‘‘قلب او مومن دماغش کاف

ِ کامل’’نظریہ محققین کے ہان یہ بحث جار ی ر ہی کہ کیا علامہ کا  

 

سا ن

 

ئ
ے کے نظریہ ‘‘ ا 

 

س
ط

 

ئ

سے تومستعار  نہیں؟ ‘‘ ق ا لبشرفو’’

ک ا سِ نظریے کا تعلق ہے تو

 

ے کا بغور مطالعہ بھی کیا ا و ر  نقد بھی۔ لیکن جہان ب

 

س
ط

 

ئ

 ہے کہ ا قبال نے 

 

ک تو ذ ر ست

 

 یہان ب

 

 یہ پہلے سے ب ا ب

 میں

 

 ٹ
ی
 میں موجوذ  ر ہا ہے۔ مسلمانون کی علمی ر و ا 

 

 ٹ
ی
م علمی ر و ا 

ل
ْ
سُ
م

ِ کامل’’ ہی 

 

سا ن

 

ئ
سا   و حشیانہ قوتون کا حاصل‘‘ ا 

 

ئ
ا  بلکہ و ہ ا علیٰ ا 

 

 نہیں ہوب

  ہیں:

 

ف ر قمطرا ر
ٔ
ا  ہے۔ا سِ حوا لے سے پرو فیسر منور  ر و 

 

لاقی قوتون کا حامل ہوب

 

 ا و ر  ا خ

’’ 

 

سا   صفاب

 

ئ
 و حشیانہ قوتون کا حامل ا و ر  ا 

 

 ٹ
ی
ز نگی تھا بلکہ ا س کا فوق ا لبشر بھی نہا

ف
ے نہ صرف خوذ  مجذو ب  

 

س
ط

 

ئ

ی سے عار  

ا لی

 

  بہترین مت

 

رّ
می 
م

ِ کامل ب ا  مرذ ِ مومن تمام ا علیٰ ا قدا ر  سے 

 

سا ن

 

ئ
ز عکس ا قبال کا ا 

ی 
 ہے۔ا  فوق ا لبشر تھا۔ ا س کے 

 

سا ن

 

ئ
‘‘

24

 

ے نے بھی ا پنی کتاب   

 

ت

 

ی
ے کے علاو ہ گو

 

س
ط

 

ئ

’’ 

 

 ‘‘ فاو ست

 

 کیے ہیں۔ مغربی  میں سپرمین کے ب ا ر ے میں ا پنے نظرب ا ب

 

بیان

 

 

ٹ
ل
، ذ و 

 

  قوب

 

ا  چاہتے ہیں ب ا  خ د ب د  شا ئنسی ا فکرو فلسفہ میں یہ تمام ہیرو ر

 

 کرب

 

 ر یعے تسخیر ِ کائناب

 

 کو کام میں ا و ر  جاذ و  و غیرہ کے ذ

 

نکشافاب

 

 

لاقی صفاب

 

ز ما ہے۔ سپرمین کے ا س شا ر ے فلسفے ا و ر  تصور  میں ر و حانیت ا و ر  ا خ
ف
 ہنیت کار 

 

 میں ماذ ہ پرستانہ ذ

 

 ست  تصور ا ب

 

کو و ہ  لاکر۔ا ن

ِ کا

 

سا ن

 

ئ
 )تقدس حاصل نہیں جو جو علامہ کے تصور  میں ا 

 

ٹ

 

ی
ک ماننویل کا

 

ء( کا تعلق ہے تو فلسفے ۱۸۰۴۔۱۷۲۴مل کو حاصل ہے۔ جہان ب

 میں ا سُ کی ذ و  کتابیں بہت ا ہم ہیں۔

 1 . The Critique of Pure Reason 

 ا و ر 

 2 . The Critique of Practical Reaso 
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 کہتا ہے عقل کا 

 

ٹ

 

ی
 نے عقل کی حدو ذ  متعین کرنے کی کوشش کی ہے۔ کا

 

ٹ

 

ی
ی کتاب  میں کا

 ہل
ت

 ر ی ا و ر    تعلق 
ہ
ا 

 

 ہمار ی ط

ت ا تی موضوعا
 ت ع
لطی
ک مابعدا 

 

و ٹی پر پرکھی جاسکتی ہیں لیکن جہان ب
س
ک

ن عقل و  خرذ  کی 
 
ی

 

ت
ت ق
جق

ت ا تی 
 ت ع
طی
 ندگی سے ہے۔ 

 

 کا تعلق ہے یہ ر

 

ب

ا 

 

ت ا تی صدا قتون کو عقل و  خرذ  کی مدذ  سے نہ پرکھا جاسکتا ہے ا و ر  نہ ب
 ت ع
لطی
 ر  ہیں۔ مابعدا 

ہ
  عقل کی ر شا ئی ا و ر  حدو ذ  سے ب ا 

ی
 کیا جاسکتا ہے۔ 

 

ٹ

 ا پنی کتاب  

 

ٹ

 

ی
 کرنے‘‘ تنقیدِ عِقل محض’’کا

 

 ٹ
ی
ا 

 

 کو ب

 

د ا ، مذہبی عقائد ا و ر  ا خٓرب

 

 کے لیے تنے  ذ لائل میں لکھتے ہیں کہ عقل کی مدذ  سے خ

ت ا تی موضوعا
 ت ع
لطی
ے ہیں۔ چنانچہ عقلِ محض مابعدا 

 

شکت
 کی نفی میں ذ ئیے جا

 

   ذ لائل ا ن

 

 کے لیے ذ ئیے جائیں گے، ا تُنے ہی مضبوط ا و ر  و ر

 

ب

 کی ذ و سری کتاب  

 

ٹ

 

ی
و سکتی۔ کا

ہ
ہی ن

 

ت
 نے یہ موقف ا ختیار  کیا کہ ہے۔ ا س کتا‘‘ تنقیدِ عقلِ کلی’’فیصلہ کن حیثیت کی حامل 

 

ٹ

 

ی
ب  میں کا

 کے ا ندر  ا ب ک ا یسا شعور  ضر

 

سا ن

 

ئ
 ر ا 
ہ
ا ہم 

 

 سے متعلقہ صدا قتون کے ب ا و ر  کرا نے کے لیے کافی نہیں ب

 

ا  ا گرچہ عقلِ محض عقیدہ و  ا یمان

 

و ر  ہوب

سا   میر  بھیہے جو

 

ئ
ا  ہے۔ ا س شعور  کو ا 

 

ٹ  بھی ر نمائئی کرب

 

ی
ا  ر تا  ہے ا و ر  ا دیی صدا قتون کی جا

 

 کرا ب

 

ز ا ئی کی پہچان
ی 
  ا سُے ا ھائئی ب ا  

 ہے

 

 کے ا سِ نقطۂ نظر سے تو متفق ہیں کہ عقل و  خرذ  کی تمام تر بنیاذ  ماذ ے پر ہے ۔ عقل ا یسی قوب

 

ٹ

 

ی
 ر ی  کہاجاسکتا ہے۔ علامہ کا

ہ
ا 

 

جو ط

 ندگی میں تو

 

ز ماتے ہیں: ر
ف
 سے محرو م ہے۔ علامہ 

 

ٹ
ل
 ا و ر  یقین کی ذ و 

 

ن
 
سکی

 

ئ

 ر نمائ ہوسکتی ہے مگر ر و حا  

 ر و  ر و شن بصر ہے
ہ
 ر  ہے  ؎خرذ  سے ر ا 

 

ز
ہ گ
ِ ر ا 

 

 خرذ  کیا ہے؟ چرا غ

ِ خانہ ہنگامے ہیں کیا کیا

 

 ر  کو کیا خبر ہے  ذ ر و ن

 

ز
ہ گ
ِ ر ا 

 

چرا غ

25

 

  ہیں: 

 

 ی خطبہ میں ر قم طرا ر

 

ز
ی 
 ا قبال ا پنے پہلے ا نگر

"His (Kant's) 'Critique of Pure Reason' revealed the limitations of 

human reason and reduced the whole work of the rationalists to a 

heap of ruins. And justly has he been described as God's greatest gift 

to his country26  ". 

ز ق یہ ہے کہ  
ف
 میں ا ب ک بنیاذ ی 

 

ٹ

 

ی
  ہے۔ ا قبال کے فلسفےا قبال ا و ر  کا

 

ز ا ر
ف
 سے سر

 

ٹ
ل
ا  ا قبال یقین کی ذ و 

 

  خوذ ی سے ہوب

 

 کا ا غٓار

 ا و ر  ر و حانیت پر پختہ یقین و  ا عتماذ  کا مظہر ہے۔ ا سی ا ر تقاء ا و ر  خ  

 

  ا یمان

 

ک پہنچتا ہے جس کے ا ر تقاء کی خ د و جہد کا ا غٓار

 

د و جہد کی ہوا  بے خوذ ی ب

ا  ہے جس

 

 ر  مقصوذ  حاصل ہو جاب
ہ
ز ذ  کو و ہ گو

ف
ِ ا ٰہی  کے ا ضل  ترین مقام پرا خٓری منزل پر 

 

 ٹ
ی
ز ذ نیا

ف
ا  ہے۔ ا س کے  کے نتیجے میں 

 

  ہوب

 

ز

 

ی
 فا

 کی بجائے 

 

 ا پنے فلسفے کی بنیاذ  یقین و  ا یمان

 

ٹ

 

ی
ز عکس کا

ی 
’’ 

 

لاقی قانون

 

ا  ہے۔ سید عبد‘‘ ا خ

 

ت
ھ
ک

  ہیں:پرر 

 

 ا لوا حد ا س ن م میں ر قم طرا ر

"As regards scientific experiment, Iqbal starts with intuition and 

mystic experience as the only way to inner knowledge. Whereas, 

Kant postulates the moral law as a sort of external command, for 

Iqbal the moral law arises out of the inner necessity of the ego's life. 

Thus while both Kant and Iqbal believe in faith and moral law, they 

recognize the necessity of these fundamental factors in different 

ways and for different reasons27 ". 
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 کی ضد ہے۔

 

 مغربی تہذیب کے منہاح
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