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Abstract 
Molana Anwar Shah Kashmiri was a reputed Muhaddith of sub-continent. Wide vision of 

study and strong memory were his unique qualities. His worthy students wrote his lectures 

and transferred them in the shapes of worthy books. His unique technique of the 

interpretation of Hadith can easily understand through these books. In this article, we will 

try to understand the concept of abrogation of Molana Anwar Shah Kashmiri. There is a 

variety of opinions of abrogation among scholars, that’s why the fluctuation have been 

occurred in the number of abrogated verses. Molana Anwar Shah has a stand on this issue 

that no verse is abrogated completely. It is possible that a verse can be abrogated for its 

some particles but it is still relevant it’s some particles. He applied this approach on the 

interpretation of Hadith. In this article, a research study is being conducted on Molana’s 

concept of abrogation and its effects on the interpretation of Hadith. 
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سا نوں کو جو ا حکاما

 

ن
 ر  طبیب کسیا للہ تعالٰی نے ا 

ہ
 کا خیال ر کھا ، جیسے ا ی ک ما

 

 کی مناسب ت

 

 میں تدر یج ا و ر  حالات

 

ر مائے ا ں
ف
 عطا 

 

 یض  ت

 و ل  

 

ز

 

ن
  کے 

 

ا  ہے ی ا لکل ا یسے ہی ا للہ تعالیٰ نے ا حکامات

 

 کے مطابق د و ا ئی میں ر د  و  بدل کری

 

 کرتے ہوئے ا س کے حالات

 

 کا علاج

 

کے یضض

ی حالا

 

مب ن

 

 

 ا و ر  ر

 

 و  و ا قعات

 

سا نی طبائع ، حالات

 

ن
تمیں ا 

 

 کرم  میں چھ  ا ورر  ے  تعلق  ا حکامات

 

ر ا  ں
ر
 کا خیال ر کھا ہے ، ا ی  یے  

 

 ل کیے  ت

 

ا ر

 

ی

طلاج میں نسخ )
ص
 و ل ہوا  ۔ ا س عمل کو فقہ کی ا 

 

ز

 

ن
 کا 

 

 کر کے متباد ل ا حکامات

 

 کو منسوج

 

( کی ا صلاج ے  Abrogationگئے ا و ر  بعد میں ا ں

ا  ہے ۔ ا حکام شرع میں نسخ ا ی ک حقیقت ہے ، لیکن نسخ

 

 کر کیا جای

 

لاف ی ا ی ا    کی عریف  و  عبیر  میں تقدمین  و  تاخریند

 

ت

 

خ
ا ہل علم کے مابین ا 

ا ہ و لی ا للہؒ  

 

 ی ا د ہ ہے ، تاخرین خصوصا س

 

 کی تعدا د  کافی ر

 

 ا  ی ا ت

 

ا  ہے ، تقدمین  کے ہاں نسخ کی عریف  و  عبیر  کی و جہ ے  منسوج

 

جای
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ا  ء1703)

 

 کی تعدا د  کافی کم ر ہ جاتی ہے( ء1762ی

 

 ا  ی ا ت

 

کے ہاں نسخ کی عریف   کی و جہ ے  منسوج

1

۔ بعد کے ا د و ا ر  میں نسخ کی عریف  

ر ا  نی میں نسخ تو ا ی ک 
ر
 ی د  تبدیلی ہوئی ا و ر  ج د ی د  مفکرن کے ہاں ا حکام 

 

ر
م
  حقیقتمیں ا ہل علم کے مابین 

 

 کی ا  ی ا ت

 

ر ا  ں
ر
ہے لیکن ورجود ہ 

ا ہ کاشمیر

 

ا  ا نور  س

 

 کا کہیں نہ کہیں کسی نہ کسی پہلو ے  کوئی نہ کوئی  محل ورجود  ہے ۔ ورلای

 

 نہیں ، بلکہ ا ں

 

 منسوج

 

 ت
ن
یؒ  میں ے  کوئی بھی ا  

 میں

 

 ا  ی ا ت

 

 جن کو عام طور  پر منسوج

 

 کرم  کی و ہ ا  ی ا ت

 

ر ا  ں
ر
 کے ہاں 

 

ا  ہے ، و ہ بھی ی ا لیہ  ار ر  کیاا ی  نظریہ نسخ کے نمائندہ ہیں ۔ ا ں

 

 جای

 کے ی ا ر ے میں

 

 ت
ن
ا گزیر ورا قع پر ہی نسخ کے قائل ہیں ، و گرنہ جن ا حاد 

 

 کی عبیر  و  تشریح میں بھی ی

 

 ت
ن
 نہیں ہیں ، بلکہ و ہ ا حاد 

 

عام  منسوج

 

 

 ت
ن
 کی ا یسی عبیر  و  تشریح کرتے ہیں کہ یہ ا حاد 

 

ا  ہے و ہ و ہاں بھی ا ں

 

 نہیں کہی جا سکتیں ، بھی ی تطور  پر ا ہل کا ورقف نسخ کا ہوی

 

ا لیہ منسوج

 کے نظریہ نسخ کا مطالعہ کافی ا ہم ا و ر  مفید ہے ۔ 

 

 کے ا ی  نظریہ نسخ کا ا صولی و ا ی  و جہ ے    ا ں

 

 یل کی سطور  میں ا ں

 

ا طلاقی مطالعہ کریں گے  ہم د

 کی عبیر  و  تشریح میں کیا ا سلوت  ا ختیار  کر

 

 ت
ن
 حاد 

 

ا ر حین  تے ہیںا و ر  یہ جاننے کی کوشش کریں گے کہ و ہ ا ں

 

 کو عام س

 

 ت
ن
کہ جن ا حاد 

 میں ار ر  کیا ہے ۔ ا س کے سا تھ 

 

 ت
ن
 ا حاد 

 

 نے منسوج

 

 ت
ن
و ں نے ا مام طحاو ی حد

ہ

 

ن
کی ا ی ک منفرد  عبیر  کے ہاں نسخ ( ء933و   ھ 321ؒؒ )ما 

 کیے ہیں جن ے  ا مام طحاو ی ؒ کے 

 

ا ر ا ت

 

ا  ہے ، ا س پر ر و شنی پڑکی طرف بھی ا س

 

ا  ہے تو ا س ے  کیا یضا د  ہوی

 

 تی ہے ۔ ہاں خ ت  نسخ بولا جای

راحکام میں نسخ کی حقیقت اور نوعیت

 ہے :

 

ر ماں
ف
 کرم  میں ا للہ تعالٰی کا 

 

ر ا  ں
ر

ت

ِّ ِ
ل 
ُ
ى ك

َ
هَ عَل

َّ
نَّ الل

َ
مْ أ

َ
عْل

َ
مْ ت

َ
ل
َ
لِهَا أ

ْ
وْ مِث

َ
يْرٍ مِنْهَا أ

َ
تِ بِخ

ْ
أ
َ
سِهَا ن

ْ
ن
ُ
وْ ن

َ
سَخْ مِنْ آيَةٍ أ

ْ
ن
َ
دِيرٌ  مَا ن

َ
يْءٍ ق

َ
 1.1 ش 

 ی ا  ا س جیسی ، کیا ا  ت  نہیں جانتے

 

 ت
ن
ھلا د یتے ہیں ، مگر لاتے ہیں ا س ے  بہتر ا  

 

ن

 ی ا  ا ے  

 

 ت
ن
 کرتے کوئی ا  

 

 نہیں ہم منسوج

 ر  چیز  پر قاد ر  ہے ۔ کہ بے 
ہ
تشک ا للہ تعالیٰ 

لاف ر ہا ہے جس کی و جہ ے 

 

ت

 

خ
 ا حکام شریعت میں نسخ کی ورجود گی کی د لیل ہے ۔ نسخ کی عبیر  میں تقدمین  و  تاخرین کے ہاں ا 

 

 ت
ن
 یہ ا  

ا ر ہ کرتے

 

 میں ا س

 

 ا لفاظ

 

لاف کی طرف ا ں

 

ت

 

خ
ؒ ا س ا  ا ہ صاخت 

 

 ی ا د تی ہوتی ر ہی ۔س

 

 کی تعدا د  میں بھی کمی ر

 

 ا  ی ا ت

 

ت : ہیں منسوج

و مما  ينبغي ان يعلم ان  النسخ عند السلف اطلق علي تقييد المطلق ، و تخصيص ي العام ، و تاويل 

الظاهر ايضا ، نص عليه ابن تيمية و ابن حزم رحمهما الله تعالي، وهو عند المتاخرين عبارة عن رفع 

ف ما كان عند و وسع فيه الطحاوي بطريق ثالث ، فاطلقه علي ظهور امر بخلِّ ۔حكم  شرعي

الصحابة رض ي الله عنهم ايضا، كما فعل في مسالة الابراد ، فكان عندهم التعجيل  فاذا ابرد النبي 

صلي الله عليه و سلم فقد ظهر بخلف ما كان عندهم ، فاطلق فيه النسخ ، و هكذا فعل في رفع 

2ِّ ۔اليدين و غير واحد من المواضع ، و لذا كثر في كلم السلف اطلق النسخ 

ر ے  اں  نسخ  ؒطحاویامام 

 کر ا ی ک 

 

ا ر ہ کیا ہے کہ و ہ تقدمین  و  تاخرین ے  ہ ت

 

ؒ نے ا مام طحاو ی ؒ کے ہاں نسخ کی عبیر  کی طرف ا س ا ہ صاخت 

 

 میں س

 

مذکور ہ ی ا لا عبار ت

طلاج ے  یضا د  یہ ہے کہ ا مام طحاو ی ؒ حکم میں کسی بھی قسم کی تبدیلی ہو ا ے  نسخ ا و ر  عبیر  کو بھی نسخ کہتے ہیں ۔
ص
 ے  ہی عبیر  کرتے ا س ا 

https://ur.wikipedia.org/wiki/1703
https://ur.wikipedia.org/wiki/1762
https://ur.wikipedia.org/wiki/321%DA%BE
https://ur.wikipedia.org/wiki/321%DA%BE
https://ur.wikipedia.org/wiki/933%D8%A1
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تہیں

 

 ن

 پر بھی نسخ کا ا طلاک کیا ہے جو ا 

 

 پر ا یسے ا حکامات

 

و ں نے عدد د  امامات
ہ

 

ن
ہ ہو ی ا  نہ ہو ، ا س یے  ا 

 

 

ن

ت ، اہا ہ ا س تبدیلی ے  حکم یض
ح

ت ا ت  

 کو

 

ر ا ءت
ر
  میں لمبی 

 

لا ا مام ا بو د ا و د ؒ  نے  مغرت  کی نمار

 

ت
م
طلاج چھ  محدثین نے بھی ا ختیار  کی ہے ۔ 

ص
 ہیں  ا و ر  یہی ا 

 

 ت
ن
ا 

 

 کے د ر جے میں ی

 میں ر سول ا للہ 

 

 ا لموت

 

ر ا ر  د ی ا  ہے ، حالانکہ یضض
ر
 

 

  پڑھائی تھی ا و ر  ا س میں سور ہ یضصلى الله عليه وسلمتمنسوج

 

 نے صحابہ کرا م کو مغرت  کی نمار

 

سلات

  میں

 

 کہنا  ا مام طحاو ی ؒ کی عبیر  نسخ پر ہی ممکن ہے ۔ یعنی ا س نمار

 

 کو منسوج

 

ر ا ءت
ر
  میں تطویل 

 

ر مائی تھی ، تو مغرت  کی نمار
ف
 

 

لاو ت

 

 لمبی کی ی

ت

 

ر ا ءت
ر

  میں ر فع ا لیدن کا مسئلہ ہے ، ا مام طحاو ی ؒ نے  

 

ا ل نمار

 

ت
م
طلاج کی ا ی ک ا و ر  

ص
  تو ہے لیکن مستحسن نہیں ۔   ا ی  طرج  ا س ا 

 

ز

 

ن
ا  جا

 

کری

 ہے ا و ر  بتصریخ فقہاء مشرو ع ہے ، ا س یے  یہاں نسخ ے  یضا د  یہ ہوگا کہ یہ عمل 

 

 ت
ن
ا 

 

 ے  ی

 

 ت
ن
ر ا  ر د ی ا  ہے حالانکہ یہ ا حاد 

ر
 

 

ا ے  منسوج

 کی عبیر  میں ا ستعمال کیامشرو ع تو ہے 

 

 ت
ن
لاف ا و لی ہے ۔ گوی ا  ا مام طحاو ی ؒ نے نسخ کی ا لگ عبیر  کی ہے ا و ر  ا ے  جابجا ا حاد 

 

ا ہ لیکن ج

 

 ہے ۔ س

ر ماتے ہیں : 
ف
تصاخت  ؒ 

ثم إن أبا داود قال: إن تطويلَ القراءة في المغرب منسوخٌ، مع أنك قد عَلِمْتَ أن قِراءته ب: 

، فكيف يمكن القولُ بالنسخ إن لم يُحْمَل نسخه على ما قاله كان في مرض الموت«ِّالمرسلت»

م 
َّ
بُوا عليه من كل جانبٍ، مع أنه يتكل

َ
: إن رفعَ اليدين منسوخٌ، جَل ، وإذا قال الطحاويُّ حَاويُّ

َّ
الط

أن النسخَ عنده ليس بمعنى رفع  ممن اختار الوُجُوبَ، ونسخُ الوُجُوب لا يُوجِبُ نسخَ الجواز، على

ا مرارًا.المشروع لِقُ عليه النسخَ كما عَلِمْت منَّ
ْ
بَتَ عنه بخلفه، يُط

َ
3ِّية، بل إذا جاء أمرٌ، ثم ث

 ہے ، حالانکہ ا  ت  جانتے ہیں کہ ر سول ا للہ 

 

ا  منسوج

 

 کری

 

ر ا ءت
ر
  میں لمبی 

 

ر مای ا  ہے : مغرت  کی نمار
ف
پھر ا مام ا بو د ا و د  ؒ نے 

ر مائی تھی ۔ صلى الله عليه وسلمت
ف
 میں 

 

 ا لموت

 

 یضض

 

ر ا ءت
ر
 " کی 

 

طلاج پر محمولنے " یضسلات
ص
نہ کیا جائے  تو ا گر نسخ کو ا مام طحاو ی ؒ کی ا 

ت  ے  

 

ن
 ر  جا
ہ
 کی طرف 

 

 ہے ، تو لوگ ا ں

 

تو نسخ کا قول کیسے ممکن ہے ؟ ۔ ا و ر  خ ت  ا مام طحاو ی ؒ نے کہا کہ ر فع ا لیدن منسوج

 ا س شخص کی طرف ہے جو ر فع ا لیدن کے و جوت  کا قائل ہے ، )

 

 کے کلام کا ر ج

 

 ر  ہے کہ ( یہلپکے ، ی ا و جود یکہ ا ں
ہ
ا 

 

 تو ط

 کے ہاں حکم کی مشرو عیت ختم و ہ جانے  کے معنی میں نہیں ہے

 

ا  ۔ یہ ا س یے  کہ نسخ ا ں

 

  کا نسخ نہیں ہوی

 

 ۔ بلکہ و جوت  کا نسخ  جوا ر

 ہو جائے تو و ہ ا س پر بھی نسخ کا ا طلاک کرتے ہیں جیسے کہ کئی

 

 ت
ن
ا 

 

لاف کوئی حکم ی

 

ی ا ر  ا  ت   خ ت  کوئی حکم ا  ئے ا و ر  پھر ا س کے ج

تم ہو  ہے ہے ۔ کو معلو

 ہونے کی د ی ہے ۔ ا مام طحاو ی ؒ نے ا ے  بھی نسخ ے  عبیر  کیا ہے

 

 ر  کے منسوج
ج ی
ہ

 

ن

  کی 

 

ا ہ صاخت  ؒ نے ظہر کی نمار

 

ا ل س

 

ت
م
 ا س کی ا ی ک ا و ر  

  کا قائل نہیں ہے ۔

 

ے کے عدم جوا ر

 

ھن
  پڑ

 

حالانکہ ا ئمہ کرا م میں ے  کوئی بھی جلدی ظہر کی نمار

4

 ہوئے  کرتےر فع ا لیدن کے مسئلہ پر گفتگو 

ر ماتے ہیں : 
ف
 ی د  و ا ضح کیا ہے ، 

 

ر
م
طلاج کو 
ص
ا ہ صاخت  ؒ نے ا مام طحاو ی ؒ کی ا 

 

تس

مُوه من الشيخ ابن الهُمَام، والشيخ اختاره 
َّ
ري الحنفية القول بالنسخ، وإنما تعل ِ

 
خ

َ
وقد اشتهر في مُتَأ

ا ف ِ أعمُّ ممَّ
حَاوِي 

َّ
. وقد عَلِمْتَ أن نسخَ الط ِ

حَاوِي 
َّ
بَعًا للط

َ
تُب، فإِن المفضولَ بالنسبة إلى الفاضل، ت

ُ
ي الك

الِعُ كتابَه
َ
ه منسوخٌ عنده، كما يتضح ذلك لمن يُط

ُّ
 دليل بالنسبة إلى أقواه، كل

َ
5ِّ ۔والأضعف

و ں نے یہ
ہ

 

ن
 ہونے کا قول مشہور  ہو  ہے ہے ، ا 

 

اا م ے  یکھا قول شیخ ا بن تاخرین ا حناف میں ر فع ا لیدن کے منسوج
م
ھ

 ا 

 چکے ہیں کہ ا مام طحاو ی ؒ کے ہاں نسخ   ،ہے

 

و ں نے ا مام طحاو ی ؒ کی ا تباع میں یہ ورقف ا ختیار  کیا ہے ، حالانکہ ا  ت  جاں
ہ

 

ن
ا و ر  ا 
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و ل عمل ، قوی 

 

 ض
م

 کے ہاں فاضل کی نسبت 

 

کا مفہوم ا س مفہوم ے  بہت عام ہے جو کتابوں میں ورجود  ہے ۔ پس ا ں

ا  ہے ، جیسے کہ ا س شخص کے یے د لیل کے حامل حکم کے امابلے میں کمزو ر  د لیل و 

 

 ار ر  ہوی

 

 ی ا لکل و ا ضح ہے ا لا حکم  منسوج

ا  ہے ۔ 

 

 کی کتب کا مطالعہ کری

 

تجو ا ں

 کا فقہ نسخ کی کوئی بھی عبیر  ا ختیار  کی جائے ،  ا حکام میں نسخ کی ورجود گی پر بہرحال تمام فقہاء و  محدثین کا ا تفاک ر ہا ہے  ا و ر  یہ ا صول فقہ 

 ا   ہ ہے ا صول ہے ۔ نسخ کے مختلف

 

 میں ت ا خت

 

 ت
ن
 میں نسخ  کے ی ا ر ے میں ا حاد 

 

 ہیں ، چھ  ا حکامات

 

 د ر جات

6

 میں  

 

ا و ر  بعض ا حکامات

 فقہاء ا حناف و  شوا فع 

 

ت
ر
 ا د لہ کے و 

 

 ے  متعین کرنے کی کوشش کرتے ہیں ۔ تعار ض

 

 نسخ کو مختلف جہات

 

ت
ر
 ا د لہ  کے و 

 

فقہاء  تعار ض

لاف ہے کہ نسخ کی طرف 

 

ت

 

خ
 پر ا 

 

لاف کو فیض ا لبار ی کے مقدکے مابین ا س ی ا ت

 

ت

 

خ
ا ہ صاخت  ؒ ا س ا 

 

 یر کب ر جوع کیا جائے گا ۔ س

 

مہ م میں ر

تبحث لاتے ہیں ۔ 

 تیب

ت

 رفع تعارض کی ث

ت
ت

رتعارض ادلہ ے  وق

 کو ر فع کرنے کے یے  ا ئمہ کرا م نسخ ، تطبیق ، ترجیح

 

 ہو جائے تو ا س تعار ض

 

سا قط کو ا ستعمال کرتے ہیں نصوض میں خ ت  کہیں تعار ض

 

ن
  ۔ا و ر  

 کی ترتیب میںا ئمہ 

 

طلاحات
ص
 چار  ا 

 

لاف ہے ۔ ا ئمہ ا حناف کے ہاں  ت  ے  پہلے چھ   ا حناف ا و ر  شوا فع  کے مابین ا ں

 

ت

 

خ
نسخ ، پھر ترجیح ، پھر  ا 

ا  ہے ۔ جبکہ شوا فع کے ہاں  ت  ے  پہلے تطبیق کی کو

 

سا قط کو ا ستعمال کیا جای

 

ن
ا  ہوں تو 

 

و ں صور تیں ممکن ی

 

 ن
ب

 

ی
شش کی جاتی تطبیق ا و ر  ا گر یہ 

ا  ہے ، ا گر ترجیح بھی ممکنہے ، ا 

 

ا  ہو تو ترجیح ے  کام لیا جای

 

ا  ہے ، ا گر نسخ بھی متعین ی

 

ا  ہو تو نسخ کو د یکھا جای

 

ا  ہو تو د و نوں گر تطبیق ممکن ی

 

 ی

ت  ؒ کہتے ہیں کہ ی ا د ی ا لنظر
ا ہ صاخ

 

ا  ہے ۔ ا س ترتیب کے ی ا ر ے میں س

 

سا قط پر عمل کیا جای

 

ن
ا  ہے یعنی 

 

 حدیثوں پر عمل کو ورقوف کر د ی ا  جای

 ی ا د ہ منا

 

 ہ لیا جائے تو ا حناف کی ا ختیار  کرد ہ ترتیب ر

 

ز

 

ن
 ی ا د ہ گہرا ئی ے  جا

 

 ی ا د ہ ا چھی معلوم ہوتی ہے ۔ لیکن ا گر ر

 

ت تمیں شوا فع کی ترتیب ر ا و ر   ت 

ر ن قیاس 
ر

 نظر ا  تی ہے ۔  

 ی ت 

 

 ت
ن
سا قط میں ترتیب تو ی ا لکل و ا ضح ہے کہ د و نوں ا حاد 

 

ن
ر ماتے ہیں کہ تطبیق و  

ف
ر ا ر   ا ا س کی د لیل کے طور  پر و ہ 

ر
 ل عمل 
ی
ا قا

 

نصوض کو ی

 عمل میں ا   جائیں ۔ خ ت  تطبیق

 

 ت
ن
 د ینے ے  پہلے کوئی ا یسی عبیر  ا ختیار  کرنے کی کوشش کرنی چاہیے کہ جس کی و جہ ے  د و نوں ا حاد 

سا قط کی طرف جای ا  جائے ۔ ا ی  طرج ترجیح کو تطبیق ے  مقدم ر کھنا بھی ی ا لکل

 

ن
ا  ہو تو پھر 

 

 و   ممکن ی

 

سا ں

 

ن
کی جبلت و  ا ضح ہے ۔ کیونکہ ا 

ا  ہے ا و ر  کمزو ر  د لیل کے امابلے میں ا س کو اہد  بخود  قبول کر لیتا ہے 

 

ا مل ہے کہ   و ہ ا قوی د لیل کی طرف مائل ہوی

 

 س

 

 میں یہ ی ا ت

 

فطرت

 ل کوئی
ی
 ل ا عتماد  ا  د می ا ی  معاملے میں پہلے فتوی کے اما

ی
 ی ا د ہ قا

 

ی د ے فتو ۔ جیسے کسی مسئلہ میں ا گر ا ی ک ا  د می  کوئی فتوی د ے ، پھر کوئی ر

 کو تسلیم کر لیتا ہے  ۔ گوی ا  ترجیح کا د ر جہ تطبیق ے  ا و پر ہے ۔

 

ل ا عتماد  ا  د می کی ی ا ت
 
ی
 ی ا د ہ قا

 

ا مل کے ر

 

 بغیر کسی ی

 

سا ں

 

ن
و ر  ترجیح و  نسخ کی ا  تو ا 

 بے معنی ہو جاتے ہیں

 

ا  ہے کہ ا گر کسی جگہ نسخ کی تعیین ہو جائے تو پھر ی ا قی کے  ت  د ر جات

 

ا س یے   ، ترتیب میں نسخ ا س یے  مقدم ہوی

 میں

 

ت  ے  پہلے نسخ کو ہی د یکھا جائے گا ، ا گر نسخ متعین ہو گیا تو بہت بہتر ا و ر  ا گر نسخ بہتر نہ ہوا  تو پھر ی ا قی کے تین د ر جات
 ے  کسی ا ی ک  

کو متعین کیا جائے گا ۔ 
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ت
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اہ صاحب ؒ ے  اں  نسخ 

ث

رش

 د و  طرج کی ہیں

 

 ا  ی ا ت

 

ت  ؒ  کا نسخ کے ی ا ت  میں ورقف یہ ہے کہ منسوج
ا ہ صاخ

 

ت ۔ س

 ا لحکم 1

 

 2 ۔ منسوج

 

لاو ہ

 

ت
ل
 ا 

 

ت۔ منسوج

ت

 

 ا لحکم ار ر  کیا جای

 

 کو منسوج

 

 کرم  میں ی ا قی ہے ا و ر  ا ہل علم کے ہاں ا ں

 

ر ا  ں
ر
 

 

لاو ت

 

 کی ی

 

ا  ہے کہ جن ا  ی ا ت

 

 ے  یہ مفہوم ہوی

 

 کی عبیر ا ت

 

ا  ا ں

 کا حکم

 

 نہیں ہیں بلکہ و ہ کسی نہ کسی پہلو ے  محکم ہیں ا و ر  ا ں

 

 کے ہاں ی ا لیہ منسوج

 

ا  ہے ۔ ا و ر   بھی بعضہے ، و ہ ا ں

 

 ہوی

 

 ت
ن
ا 

 

 پہلوو ں ے  ی

 میں

 

ت

 

 و  ی لاغ

 

 کو  فصاخت

 

  ت  کا تتبع کیا ا و ر  ا ں

 

 کے ی ا ر ے میں کہتے ہیں کہ میں نے ا ں

 

 کر د ی ہ ہے ، ا ں

 

 منسوج

 

لاو ت

 

 کی ی

 

 جن ا  ی ا ت

ت

 

 و  ی لاغ

 

 کا فصاخت

 

 ا  ی ا ت

 

 کے ہاں ا ں

 

 ہونے کی ا ی ک و جہ ا ں

 

 منسوج

 

لاو ت

 

 کی ی

 

 ے  کم تر ی ا ی ا  ، گوی ا  ا ں

 

تمحکم ا  ی ا ت

 

کے ا س معیار  پر پور ا  نہ  ت

 کے یے  ضرو ر ی ہے 

 

  ا لقرا  ں

 

ا  ہے جو ا عجار

 

ا تری
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 نصوض کی ا یسی عبیر  کی جاتی ہے کہ جس ے  نسخ 

 

 کے ہاں حتی ا لامکاں

 

لاصہ یہ کہ ا ں

 

۔  ج

ر ماتے ہیں : 
ف
  ہو سکے ۔ 

 

تے  ا حترا ر

زَلُِّ
ْ
ن
َ
 أ

َ
ِّ  وقد مَرَّ أنَّ الآياتِ المنسوخة

ُ
بة في الِإعجاز مِن الآياتِ ال

ْ
ماتِ رُت

َ
م أنَّ ما يَزْعُمه الناسُ ۔ حْك

ُ
ث

م في ذلك 
ْ
مه في الجنس، ويكون ذلك تذكارًا لِوُرُود الحُك

ْ
ا ليس بمنسوخٍ عندي، لبقاء حُك

ً
سُوخ

ْ
مَن

مْ 
ُ
 الجر ِ عندي في آية المائدة: }وَامْسَحُوا بِرُءُوسِك

ُ
الجنس، وإنْ رُفِع الآن عن بَعْضِ أنواعه، وعليه قراءة

ِّ
ُ
ك

َ
رْجُل

َ
سْح وَأ

َ
 الم

ُ
 لانعدمت مسألة

ُ
ف، ولولا هذه القراءة فُّ

َ
خ رْجل ثابِتٌ في حال التَّ

َ
سْحَ على الأ

َ
مْ{ فإِنَّ الم

 مِن المسح 
ٌّ
رْجُل قد يكون لها حَظ

َ
ِ عن القرآن رأسًا، ففي تلك القراءةِ إيماءٌ إلى أنَّ الأ

 
ف

ُ
على الخ

م في الجنس هو مفادُ تلك القراء
ْ
9ِّ۔ةِ،أيضًا. فبقاءُ هذا الحُك

 کو لوگ

 

 کے امابلے میں کم تر ر تبہ پر ہیں ۔ پھر جن ا  ی ا ت

 

  میں محکم ا  ی ا ت

 

 ا عجار

 

 ا  ی ا ت

 

 ا و ر  تحقیق گزر   ہے ہے کہ منسوج

 ہونے کی و جہ ے  ، ا و ر  یہ ا س حکم 

 

 ت
ن
ا 

 

 کے حکم کے جنس میں ی

 

 نہیں ہیں ، ا ں

 

 کرتے ہیں و ہ میرے ہاں منسوج

 

 گماں

 

منسوج

  ۔ )نسخ کے ا ی  ہوگا ، ا گرچہ ا ت  و ہ حکم ا س جنس کی بعض ا نوا ع ے  ا ٹھا لیا گیا ہےمیں حکم کے و ا ر د  ہونے کی ی ا د  گار  کے طور  پر 

 ہے 

 

ر ا ءت
ر
 : ترجمہ " ا و ر  مسح کرو  ا پنے سرو ں کا ا و ر  ی ا و ں کو د ھو لو " میں جر کی 

 

 ت
ن
مفہوم پر ( میرے ہاں سور ہ ا لمائدہ کی ا  

 ے پہننے

 

ا  ہے ۔(۔ کیونکہ ی ا و ں پر مسح ورر

 

 ہوی

 

 ت
ن
ا 

 

 ت)کہ جس ے  ی ا و ں کا مسح ی
ن
ا 

 

 میں ی

 

ت
ل
 نہ  کی حا

 

ر ا ءہ
ر
 ہے ، ا گر یہ 

 

ت

 کی 

 

 میں ا س ی ا ت

 

ر ا ءت
ر
ا  ۔ چنانچہ ا س 

 

 کرم  ے  سرے ے  ہی منعدم ہو جای

 

ر ا  ں
ر
 و ں پر مسح کرنے کا مسئلہ 

 

ہوتی تو ورر

ا  ہے ۔ ا س یے  ا س حکم کو جنس میں کسی نہ کسی

 

ا ر ہ ہے کہ کبھی کبھی ی ا و ں کے و ظیفے میں مسح کا بھی حصہ ہوی

 

 طرف ا س

 کا مفاد  ہے ۔  د ر جے

 

ر ا ءت
ر
تمیں ی ا قی ر کھنا ا س 

 کے 

 

 مدینہ کی و جہ ے  مہاجرن و  ا نصار  میں میرا ت

 

 کی تشریح میں ملتی ہے کہ جس میں ورا خات

 

 ت
ن
ا ل ا س حد

 

ت
م
ا ی  ا صول کی ا ی ک ا و ر  

 کرہ ہے ۔ 

 

د

 

 ہونے کا ی

 

ا جرا ء ا و ر  پھر ا س کے منسوج
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ت 

 

 ا پنی بعض جزئیات

 

 ت
ن
و ں نے کہا ہے کہ یہ ا  

ہ

 

ن
 ہے میں تو منسو ا س حوا لے ے  ا 

 

ج

ت

 

ا   ا و ر  ضرو ر ت

 

 کری

 

 ت
ن
اا 
ح
 میں مدد  و  

 

 میں ا بھی بھی محکم ہے ، جیسے ا پنے ا س بھائی کی مشکل ا و قات

 

 میں لیکن بعض جزئیات

 

 جیسے میرا ت

 کرتے ہیں : 

 

ا ہ صاخت  ؒ ا پنے ا صول  نسخ کی  یوں و ضاخت

 

 کے بعد  س

 

ا ل کے بیاں

 

ت
م
ا ۔ا س 

 

 خیر اہا ہی چاہنا ا و ر   نصیحت  کری

 

ت
ر
تکے و 



 

28 
 

The concept of abrogation of Moulana Anwar Shah Kashmiri and its 

impact on the interpretations of Hadith 

 في بعض الجزئيات،  وهذا
ٌ
مَة

َ
بَتَ عندي بالاستقراء أنه مَا مِنْ آيةٍ إلا وهي مُحْك

َ
نْتُ أقولُ: إنه ث

ُ
الذي ك

رِيدُ به بقاء جنس الحكم في 
ُ
كما مرَّ تقريره في الصيام. لا أريد به بقاء ترجمته بعينها في الحكم، بل أ

 من الآياتِ المنسوخةِِّ
ً
 آية

ُ
عْرِف

َ
التي لا يكون لها نفعٌ أصل، ولا أقل من أنها  جزئي من الجزئيات. فل أ

ارًا لذلك الجنس.
َ
ك

ْ
11ِّتبقى تِذ

 ا یسی نہیں جو بعض 

 

 ت
ن
(ا  

 

 ہے کہ کوئی  )منسوج

 

 ت
ن
ا 

 

 ی

 

 ہے جو میں کہتا ہوں ۔ میرے ہاں ا ستقرا ء ے  یہ ی ا ت

 

یہی ی ا ت

ت ا م  " میں گزر  چکی ہے ۔ میری یض
 میں محکم نہ ہو ، جیسے کہ ا س کی تقریر " ا لض

 

 ا س کے کمل  مفہوم کا ا د  حکم میںجزئیات

ت

 

 ت
ن
 ا  

 

ا  نہیں ہے ۔بلکہ میری یضا د  جنس حکم کا کسی نہ کسی جزئی میں ی ا قی ر ہنا ہے ۔  چنانچہ میں کوئی ا یسی منسوج

 

 ی ا قی ہوی

 حکم کی ( جنس کی ی ا د گار  کے

 

  کم ا تنا تو ہے کہ یہ )منسوج

 

طور   ے  و ا قف نہیں ہوں کہ جس کا ی ا لکل بھی کوئی فائدہ نہ ہو ، کم ا ر

تپر ی ا قی ہے ۔  

ا 

 

رنسخ کی بجائے انتہاء العمل پر محمول کرن

  پر بحث کرتے ہوئے یہ ورقف ا ختیار  کیا ہے کہ بہت 

 

  و  عدم جوا ر

 

ے کے جوا ر

 

ھن
  ے  پہلے د و  ر کعت نفل پڑ

 

ؒ  نے مغرت  کی نمار ا ہ صاخت 

 

س

 پر عمل صلى الله عليه وسلمتے  ا عمال ر سول ا للہ 

 

 مانوں میں ا ں

 

 مانے میں ورجود  تھے لیکن بعد کے ر

 

گیا ۔ لوگوں نے ا س ا نتہاء  کم ہو گیا ی ا  ختم ہوکے ر

طلاج ا ستعمال کرتے ہیں ، ا نہیں  بھی نسخ پر محمو
ص
ل " کی ا 
ا
لع

ؒ  ا یسے مسائل میں   " ا نتہاء ا  ا ہ صاخت 

 

ل نہیں کرتے  عمل کو نسخ پر محمول کر لیا ،  س

ا  بدر  عالم میرٹھی

 

 کرتے ہوئے ا ی ک جگہ  حاشیہ میں ورلای

 

 کے ورقف کی و ضاخت

 

ت۔ ا ں

 

 کے ا ی  ا صول کی و ضاخت

 

کی ہے   ؒ ا ں
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ا و ر  ا س   

ر ماتے ہیں :
ف
ا ہ صاخت  نے ا ی  ورقف کو ا ختیار  کیا ہے ، 

 

 کی تشریح میں اہد  س

 

 ت
ن
 ر و ا 

ل عندي: أنهما قد عُمِلَ بهما في زمنٍ، ثم انتهى العملُ بالترك، كما مرَّ عن ابن عمر رض ي  وما تحصَّ

عَ »الصلة قبل المغرب: الله عنه. وعند النسائي في باب الرخصة في 
َ
انِيَّ قام لِيَرْك

َ
أنَّ أبا تميم الجَيْش

ي؟ فالتفتَ إليه فرآه،  ِ
 
 بن عامرٍ: انظر إلى هذا، أيَّ صلةٍ يُصَل

َ
ركعتين قبل المغرب، فقلتُ لِعُقْبَة

م. اه
 
يها على عهد رسول الله صلى الله عليه وسل ِ

 
صَل

ُ
بَتَِّ. ـفقال: هذه صلة كنا ن

َ
ث
َ
 أي ،نالجزآ منه ف

م عليه الله صلى النبي ِِّ عهد في كانت أنها
 
لا لإنكار عا إلى أفض ى حتى العمل بهما انقطع ثم وسل

َ
ليهما. أ

ي؟»ترى إلى قوله:  ِ
 
 أصلها.«ِّأيَّ صلةٍ يُصَل

ُ
سَاءلُ عنها كأنه لا يَعْرِف

َ
13ِّكيف يَت

 کو 

 

ا  تھا ، پھر یہ عمل ا ں

 

 مانے میں عمل ہوی

 

 کے پڑھے جانے پر ا ی ک ر

 

 د و  ر کعات

 

 و ا ضح ہے و ہ یہ کہ ا ں

 

میرے ہاں جو ی ا ت

 ا بن عمر  ت

 

 نے پر منتہی ہوا  ، جیسے کہ حضرت

 

سا ئی ؒ کے ہاں " مغرت  ے  چھور

 

ن
  میں  کے حوا لے ے  گزر   ہے ۔ ا و ر  ا مام 

 

پہلے نمار

ے کے یے  کھڑے ہوئے ، میںر خصت کے ی ا ت  میں " ہے 

 

ھن
ا نی مغرت  ے  پہلے د و  ر کعتیں پڑ

 

 س
ب  نے بہ کہ " ا بو تمیم ج 

  ہم 

 

 کو د یکھ کر کہا :"  یہ نمار

 

 کی طرف متوجہ ہوئے ا و ر  ا ں

 

  پڑھ ر ہے ہیں ؟ و ہ ا ں

 

 ی  نمار

 

بن عایض کو کہا : ا س کو د یکھو ، یہ کوں

 ہوئی : یہ د و  ر کعتیں  ر سول ا للہکے عہد میں پڑھا کرتے تھے"  ۔ ا س ے  د و  ی ا تیںصلى الله عليه وسلمتر سول ا للہ 

 

 ت
ن
ا 

 

کے صلى الله عليه وسلمت  ی

 کے ا س قول کو نہیں

 

ک پہنچ گیا ۔ کیا ا  ت  ا ں

 

 پر ا نکار  ی

 

ک کہ معاملہ ا ں

 

 پر عمل منقطع ہو گیا یہاں ی

 

 مانے میں تھیں ، پھر ا ں

 

 ر

  پڑھ ر ہے ہیں " ۔ کیسے و ہ ا س کے ی ا ر ے میں پوچھ ر ہے ہیں کہ جیسے ا ے  جانتے ہیں

 

 ی  نمار

 

ت ۔نہیں د یکھتے " یہ کوں
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ا 

 

و اص پر محمول کرن

 

خ
لل

رنسخ کی بجائے  استحباب 

 

 

 مسائل میں بھی ی ا لیہ نسخ کے قائل نہیں ہیں ا و ر  ا ں

 

ؒ ا ں ا ہ صاخت 

 

بہت ے  مسائل میں کہ جہاں فقہاء کا نسخ پر ا تفاک ہو  ہے ہے ، س

 و ا ضح ہو جاتی ہے 

 

 ت
ن
 کی ا فاد 

 

 مسائل میںمسائل کی ا یسی عبیر  و  تشریح کرتے ہیں کہ نسخ کی بجائے ا ں

 

  ا  گ پر ی ہ ہوئی چیز کے ا ستعمال ، ا ں

ت

 

ت

 

 کا گو 

 

ت

 

ن
 کو چھونے ا و ر  ا و 

 

اا نعت  ا و ر   عور ت
م
 کے بعد بغیر و ضوء کے سونے کی 

 

 ے  و ضوء ، شرمگاہ کو ہاتھ لگانے ے  و ضوء ، مباشرت

ت ت
ح

 

 ن

 کو نسخ پر محمول کرنے کی بجائے " ا 

 

ا ہ صاخت  نے ا ں

 

ا مل ہیں ۔ س

 

 ا ا ستعمال کرنے ے  و ضوء و غیرہ س

 

و ا ض " پر محمول کیا ہے ، ا ں

 

ح
لل

ت  

 

 

ت  ر و ا ی ا ت
 کے ی ا ر ے میں خ 

 

 د ی ہیں  ،   ا ں

 

ا ر ع نے اہا ض کو ہدا ی ا ت

 

 میں س

 

 ہیں ا ں

 

 کا مفہوم یہ ہے کہ ا یسی جتنی بھی ر و ا ی ا ت

 

کی عبار ا ت

 ے  

 

ت  مطلوت  ہیں ، لیکن کیونکہ ا س ی ا ر ے ر و ا ی ا ت
ا ر ع کی نظر میں یہ  

 

 کر ورجود  ہے تو ا س ے  معلوم ہوا  کہ س

 

 کی طرف نسخمیں د

ا ہ صاخت  ؒ کہتے ہیں

 

 نہیں ر ہا  ۔ س

 

ا  عام فقہی مسائل کی طرج نہیں ہے ، ا ی  یے  یہ فقہاء کا میدا ں

 

 کا مطلوت  ہوی

 

ا  ہے ا س یے  ا ں

 

ا ر ہ ہوی

 

 ا س

ا  ، اہ

 

ا  ہوں کیونکہ بہت ی  و ہ ی ا تیں جن پر عام لوگوں ے  عمل مطلوت  نہیں ہوی

 

 ا ضکہ میں ا نہیں اہا ض کے یے  مستحب ے  عبیر  کری

 کی ا ت

 

 ت
ن
 ا حاد 

 

 میں ا پنے ا صول نسخ کے مطابق نسخ کی نفی کرتے ہیں ا و ر  پھر ا ں

 

 ر و ا ی ا ت

 

ا ہ صاخت  ؒ پہلے ا ں

 

 پر بھی عمل کرتے ہیں ۔ س

 

یسی ا ں

و ا ض " پر محمول کرتے ہوئے عمل کا محل ا و ر  توجیہ

 

ح
لل

ت ا ت  
ح

 

 ن

 عبیر  کرتے ہیں جس ے  نسخ کا ا حتمال نہ ر ہے ، ا س کے بعد ا نہیں " ا 

 

 بیاں

 قل  کرکرتے ہیں

 

 ت
ن
ہ کی ر و ا 

 

ت
غ
ز  ر ی  ا للہ 

ن 
 جا

 

 کے  ۔ جس چیز کو ا  گ نے چھو لیا ہو ا س کے ا ستعمال کے بعد و ضوء کے مسئلہ میں حضرت

ر ماتے ہیں :
ف

ت

م 
 
ما أشار إلى ما وقع من النبي صلى الله عليه وسل سخ، إِنَّ

َّ
قلت: لم يُرِد به جابر رض ي الله عنه بيانَ الن

رْكه في يوم واح
َ
م خبزًا ولحمًا، فأكل، ثم »دٍ، حيث قال: الوُضُوء، وت

 
بْتُ للنبي صلى الله عليه وسل رَّ

َ
ق

أ به  هر، ثم دعا بفَضْل طعامه فأكل، ثم قام  -فهذا هو الأمر الأول  -دعا بوَضُوء فتوضَّ
ُّ
ى الظ

َّ
ثم صل

أ لة ولم يتوضَّ أ منه -وهو الأمر الآخر  -«ِّإلى الصَّ ن جابر رض ي الله عنه أنه توضَّ أ أيفبيَّ ضًا، ، ولم يتوضَّ

والذي كان منهما آخرًا هو عدم الوضوء، وإليه أشار أبو داود حيث قال بعد نقل حديث جابر الأول: 

إلخ، قال أبو داود: هذا اختصار من الحديث الأول، فإِذن لا يريد بيان النسخ، «ِّكان آخر الأمْرَين ... »

ِّ
َ
رِك، فكان آخر الأ

ُ
مْرَين الواقعتين أي أن الوُضُوء منه كان، ثم ت

َ
مْرَين بهذا الطريق، بل أراد من الأ

ا يَرِد فيه الفعل وتركه  فِي للنسخ مجرد كونه آخرًا، لأن ما يكون مُسْتَحَبًّ
ْ
كما ذكرهما هو قبله، ولا يَك

.
ً

 على النسخ أصل
ً

ا كان فيه دليل
َ َ
14ِّلا محالة، فلو كان ترك الوُضُوء آخرًا بهذا الطريق، لم

و ں نے ا س و ا قعہ کی طرف  میں کہتا ہوں
ہ

 

ن
 نسخ ہے ہی نہیں ، ا 

 

ہ کی یضا د  بیاں

 

ز  ر ی  ا للہ غت
ن 
 جا

 

 میں حضرت

 

 ت
ن
: ا س حد

ا ر ہ کیا ہے کہ جس میں ر سول ا للہ 

 

و ں نے کہا  : " میں نے ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلمتا س
ہ

 

ن
 ا  بھی ۔ ا 

 

 صلى الله عليه وسلمنے و ضوء کیا بھی ا و ر  چھور

 پیش کیا ، ا  ت  

 

ت

 

ر مای ا ، پھر صلى الله عليه وسلمتکے سا منے ر و ٹی ا و ر  گو 
ف
ا ی ا  ا و ر  و ضوء کیا ۔ یہ نے و ضوء کا ی ا نی منگوصلى الله عليه وسلمتا  ت  نے تناو ل 

ر مای ا ، پھر ا  ت   تصلى الله عليه وسلمو ا قعہ کا پہلا حصہ ہے ۔ پھر ا  ت  
ف
ا  منگوا ی ا  ا و ر  تناو ل 

 

  ا د ا  کی ، پھر بقیہ کھای

 

   صلى الله عليه وسلمنے ظہر کی نمار

 

نمار

ہ

 

ز  ر ی  ا للہ غت
ن 
 جا

 

ر مای ا " ۔ یہ ا س و ا قعہ کا د و سرا  حصہ ہے ۔  سو حضرت
ف
 ر سول نے کے یے  کھڑے ہوئے ا و ر  و ضوء نہیں 

 د و نوں میں ے  جو ا  ریی عمل ہے و ہ عدم و ضوء ہے ، ا و ر  صلى الله عليه وسلمتا للہ 

 

ا  بھی ۔ا و ر  ا ں

 

 کیا ہے ا و ر  نہ کری

 

ا  بھی بیاں

 

کا و ضوء کری
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 کا 

 

 ت
ن
ی حد

 ہل
ن

 قل  کرنے کے بعد کہا : " یہ 

 

 ت
ن
ی حد

 ہل
ن

ز  کی 
ن 
 جا

 

ا ر ہ کیا ہے کہ خ ت  حضرت

 

ا ی  کی طرف ا مام ا بو د ا و د  نے ا س

ا  ضرو ر یا ختصار  ہے " ۔ ا س کا مطلب ہے 

 

 نہیں تھا ، یعنی یہ کہ ا س عمل ے  پہلے و ضوء کری

 

 کا ا ر ا د ہ نسخ کا بیاں

 

تھا لیکن  کہ ا ں

ت

 

ن
ا  تھا جیسے کہ ا 

 

 کری

 

 کا ا ر ا د ہ د و  و ا قعاتی ا ورر   کو بیاں

 

  د ی ا  گیا  ا و ر  یہ ا  ری ا لایضن ا س  )نسخ کی ( و جہ ے  ہے ۔ بلکہ ا ں

 

و ں پھر چھور
ہ

 کر کیا ۔ ا و ر  نسخ کے یے  ا س کو 

 

ا  کافی نہیں ۔ کیونکہ جو کام مستحب ہو گا لانے پہلے د

 

محاللہ ا س کا عل  ا و ر  تر  محض ا  ری میں ہوی

د و نوں ہی ہو ں گے ۔ چنانچہ ا گر و ضوء کا تر  ا س طریق پر ا  ریی ا لایضن ہے تو ا س میں نسخ کی سرے ے  کوئی د لیل  ہی 

تنہیں ہے ۔ 

 کر کیا 

 

ا ہ و لی ا للہ ؒ کے حوا لے ے  یہ د

 

و ں نے س
ہ

 

ن
تا س کے بعد ا 

 

ا  مستحب ہے ۔ مستحب کی ہے کہ ا  گ ے  متغیر چیز کے ا ستعمال ے  و ضوء کری

ا ہ و لی ا للہؒ  کی یضا د  مستحب ا لخوا ض ہے ، گوی ا  مستحب کی د و  قسمیں ہو

 

 کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ یہاں مستحب ے  س

 

 ہ ۔ تفصیل کی و ضاخت

 کی و جہ ے  مستحب ہے ، ا س مستحب کی تعیین فقہاء کرتے ہیں

 

 و جہ ے  مستحب ہو ۔ ا س  ا و ر  د و سرا  و ہ مستحب جو معنی کیا ی ک و ہ جو صور ت

 فوا ئد کے حصول کے یے  عمل کرتے ہیں جن کی طرف

 

 پر ا ں

 

یہ  کی تعیین فقہاء نہیں کیا کرتے بلکہ یہ مستحب ا لخوا ض ہے  ا و ر  اہا ض ا ں

 میں مذکور  ہیں کہ جن  کے ی ا ر ے 

 

 ت
ن
ا ر ہ  کرتی ہیں ۔ ا س جیسے جتنے بھی ا ورر  ا حاد 

 

 ا س

 

 ت
ن
 کی ر ا ئے نسخ کی ہوتی میں فقہاء و  محدثینا حاد 

ر ماتے ہیں:
ف
ا ہ و لی ا للہؒ کے حوا لے ے  

 

 کو " مستحب ا لخوا ض " میں ار ر  کرتے ہیں ۔  س

 

ا ہ صاخت  ؒ ا ں

 

تہے ، س

 ِ
وَاص 

َ
، وأزيد عليه شيئًا، فأقول: إنه مُسْتَحَبُّ الخ اه ولي الله رحمه الله تعالى: أنه مُسْتَحبٌّ واختار الشَّ

سْتَحَبٌّ على نحوين: مُسْتَحَبٌّ دون العَوَِّ
ُ
ا لأجل المعنى. فالم ِ هو ما يكون مُسْتَحَبًّ

وَاص 
َ
، ومُسْتَحَبُّ الخ ِ

ام 

لأجل الصورة، وهو الذي وَرَدَ الشرع باستحبابه، وهو الدائر في الفقه، ومُسْتَحَبٌّ لأجل المعنى، وهو 

ا أومأ إلى فوائد فيه، ما يكون فيه إيمااءٌ إلى الفائدة فيه، ولم يَردِ الشرع ب
َّ
، ولمممم

ً
استحبابه صراحة

ه مطلوبٌ، فقلنا: إنه مُسْتَحَبٌّ لأجل المعنى الموجب للستحباب، وإن لم يكن من جهة  نَّ
َ
عَلِمنا أ

ِ الأمة، كالوضوء للجُنُب، 
وَاص 

َ
يْه مُسْتَحَبَّ خ ِ

سَم 
َ
الصورة. وليس هذا النوع من وظيفة الفقهاء، وأ

ِّ»في جُنُبٍ ينام ويموت: «ِّمعجم الطبراني»معنى فيه، لما في  فإِنه أشار الشرع إلى
َ
حْضُر إن الملئكة لا ت

ة، فهذا المعنى أوجب القول باستحبابه.«.ِّجِنَازته ضَرَّ
َ
نْدَفع هذه الم

َ
15ِّوبالوُضُوء ت

ا ہ و لی ا للہ ؒ نے ا س  )ا  گ ے  ی ہ چیز کے ا ستعمال ے  و ضوء (  کو مستحب کہا ہے ۔ میں ا س پر ا 

 

ا  ہوں  ی تا مام س

 

 ی ا د ہ کری

 

ک چیز ر

ا  مستحب ہو 

 

عت
م
ا و ر  کہتا ہوں کہ یہ مستحب ا لخوا ض ہے ، نہ کہ عوا م کے لے مستحب ۔ ا و ر  مستحب ا لخوا ض و ہ ا یض ہے جو کسی 

ا  ہے ۔ ا و ر  معنی مستحب ، 

 

ز ے میں ا  ی

 

ن
ت ا ت  پر شرع و ا ر د  ہو ، یہی فقہ کے د ا 

ح

 

 ن

۔ چنانچہ مستحب د و  قسم کا ہو ا ۔ و ہ جس کے ا 

ت ا ت  پر  ت ا جش شرع کا و ر و د  نہ ہوا  ہو۔خ ت  ا س میں فوا ئد کی و ہ جس میں کسی
ح

 

 ن

ا ر ہ ہو  ا و ر  ا س کے ا 

 

 فائدہ کی طرف ا س

ا ر ہ کیا تو ہمیں معلوم ہو گیا کہ یہ ا ی ک مطلوت  ا یض ہے ۔ ا س یے  ہم نے کہا کہ یہ کسی ا یسے معنی کی و جہ 

 

طرف شرع نے ا س

ا  ہے ، ا گرچہ یہ 

 

ت ا ت  کو و ا خ ت  کری
ح

 

 ن

ت ا ت  کی یہ نوعے  مستحب ہے جو ا 
ح

 

 ن

 مستحب نہیں ہے ۔ ا 

 

فقہاء کا و ظیفہ نہیں  صور ہ

 ا ئد 

 

ا  ۔ ا س میں شرج نے ا ی ک ر

 

 د ی ا  ہے ، جیسے جنبی کا و ضوء کری

 

 کے اہا ض کا مستحب " کا عنوا ں

 

ہے ، میں نے ا ے   "ا مت

ا ر ہ کیا ، جیسا کہ " معجم طبرا نی " ا یسے جنبی کے ی ا ر ے میں جو سوئے ا و ر 

 

 ہو جائے ، کے ی ا ر ے فو فائدہ ی ا  معنی کی طرف ا س

 

ت
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ا  ہے ۔ 

 

 د و ر  ہو جای

 

 ر یعہ  یہ نقصاں

 

 ے میں نہیں ا  تے " ۔ ا و ر  و ضوء کے د

 

ر شتے ا س کے جنار
ف
میں و ا ر د  ہوا  ہے  کہ " بے شک 

ا  ہے ۔    

 

ت ا ت  کے قول کو و ا خ ت  کری
ح

 

 ن

تچنانچہ یہ معنی ی ا  فائدہ ا س کے ا 

 کو ہاتھ لگا

 

ؒ نے ا ی  ضمن میں شرمگاہ کو چھونے ، عور ت ا ہ صاخت 

 

 کھانے کے بعد و ضوء کرنےس

 

ت

 

 کا گو 

 

ت

 

ن
کو بھی ار ر  کیا ہے   نے ا و ر  ا و 

 کیا ہے کہ ہمار ے فقہاء نے 

 

و ں نے ا ی ک جزئیہ یہ بیاں
ہ

 

ن
ا و ر  ا س و ضوء کو اہا ض کے یے  مستحب ار ر  کیا ہے ۔ ا س کی د لیل کے طور  پر ا 

 کی طرف د یکھنے  ا و ر  غیبت کے بعد و ضوء کا و جوت  بتای ا  ہے تو شرمگا

 

 کو ہاتھا جنبی خاتوں

 

ا  ی ا  عور ت

 

 لگانے کے بعد و ضوء کیوں نہیں ہ کو چھوی

و ں نے نبی کرم  
ہ

 

ن
 ی ا د ہ فحش ا و ر  سخت ہیں ۔ا س کے بعد ا 

 

 ے  ا ستدلال  صلى الله عليه وسلمہوگا حالانکہ یہ د و نوں پہلے د و نوں کاورں ے  ر

 

 ا ج

 

ر
م
کے 

 کیا ہے ۔ر سول ا للہ 

 

 ت
ن
ا 

 

ت ا ت  کو ی
ح

 

 ن

  ت  ا ورر  کے ا 

 

ر مای ا  کرتے تھے کہ جس کھانے ا و ر  پینے میں ا یسی چیزصلى الله عليه وسلمتتکرتے ہوئے ا ں
ف
 کو سند  

ر ماتے ہیں ، جیسے کہ ا  ت  
ف
سا نی عل  کا عمل د خل کم ے  کم ہو  

 

ن
 کےصلى الله عليه وسلمتمیں ا 

 

ر ماتے ، ی ا ر س
ف
 ہ پھل سند  

 

ا ر

 

 ی ا نی کو بہت یضوبت  ر ھتے ی

 ین  

 

ا  ہے ، لیکن خ ت  یہی ی ا نی ر

 

ت
ھ
ک

 ر 

 

 ت
ن
ر 
ر
 ی ا د ہ 

 

ی ی ا نی کی نسبت ر ت  کرم  ے  ر

 

مب ن

 

 

ر ماتے کہ یہ ر
ف
ا  ی ا   میںا و ر  ا س ی ا ر ے میں 

 

 ع ہ ہو جای

ر ا ر  نہ ر ہتا کہ جو پہلے تھا ،  گوی ا  یہ چیزیں ی ک گو
ر
ز 
ن 
ا  تو پھر سند ی د گی کا و ہ معیار  

 

سا نی عمل منسلک ہو جای

 

ن
نہ ا  لود ہ ہو پھل ی ا  کھانے کے سا تھ ا 

ا ہ صاخت  ؒ ا س 

 

 کے ا ستعمال کے بعد و ضوء کا حکم د ی ا  ، س

 

ا ر ع نے ا ں

 

ت یوں عبیر  کرتے ہیں :   کوگئیں ، ا ی  ا  لود گی کو د و ر  کرنے کے یے  س

نَافِر عن الأكل والشرب بطباعهم الزكية، ومن أكل أو شرب المطبوخ الذي 
ُ
بَاعِد وت

ُ
فإنَّ الملئكة لهم ت

جَتْهُ أيديهم، فكأنه وقع على بُعْدٍِّ ضَّ
َ
سٍ بصنعهم ون

َّ
دَن

َ
بْعهم، فلعل  الشرع أمر بالوُضُوء  ت

َ
بعيد من ط

ا اليانع على الشجرد فإِنه بمَعْزِلٍ عن النظر، لأنه حديث عَهْدٍ بربه، وبركة منه تلفيًا لهذا البُعْدِ، أم ِّ

ا  ورَة على عينيه، ويعطيه أصغر الولدان، وأم 
ُ
م يضع البَاك

 
من الله. وكان النبي صلى الله عليه وسل

ا نزل إليهم، فمَحَِّ ته عم  حِقَتْهُ صَنْعَة، البشر، وغيرَّ
َ
ته النار، ول لالمطبوخ، فقد مَسَّ ت قَت بركته، وبدَّ

سَتْهُ بأدناس البشر، 
َّ
رْب عهده بالبُعْد، ودَن

ُ
فشأنه لا يكون شأن الثمر، فإِنه قد عُلِمَ من شأنه ق

 :
ً

بَادر إلى ماء المطر، ويقوم فيه قائل
َ
م أنه كان يَت

 
 عهدٍ بربهٍِّ»صلى الله عليه وسل

ُ
ولم يكن  «.إِنه حديث

خ بأنواع الأدناس، ولن يبقَ يفعل مثله بسائر المياه، لأن هذا الم
َّ
اء بعد استقراره في حفرة أو بِرْكة تلط

فالحاصل: أن الوضوء من هذه الأشياء ليس كالوضوء من الأحداث  على صفة حَدَاثة العهد.

ب إليهم. ه بالملئكة والتقرُّ 16ِّوالأنجاس، بل من باب التشبُّ

رعمل سے پہلے نسخ کا حکم 

ر ا ر  د یتے ہیں ۔ لیکن ا نسخ کے ی ا ت  میں ا ی ک بحث یہ ہو
ر
  

 

ز

 

ن
  ہے ؟ بعض لوگ ا ے  جا

 

ز

 

ن
 تی ہے کہ کیا عمل ے  پہلے نسخ جا

 

 ی جماغت

 

ز
ن 
ی ک 

 یں 

 

 خ ت  پچاس نمار

 

 کی ر ا ت

 

  نہیں تو معرا ج

 

ز

 

ن
ا  ہے کہ ا گر عمل ے  پہلے نسخ ا  ت  کے ہاں جا

 

 ہوی

 

 پر ا ی ک ا عترا ض

 

  مانتی ہے ۔ ا ں

 

ز

 

ن
ا جا

 

ا ے  ی

 ہوئیں ا و ر  عمل کرنے ے  پہلے ہی ی ا نچ  کر د 

 

ر ض
ف

ا  ؟ ا س کے جوا ت  میں ا 

 

و ں نے یہ ورقف ی گئیں ، تو کیا یہ عمل ے  پہلے نسخ نہیں ہوی
ہ

 

ن

ر ضیت پر ا عتقاد  ر کھنا تھا ۔ عمل ضرو ر ی نہیں تھا ۔ خ ت  حضور  ا کرم 
ف
 شدہ عمل کی 

 

کی  صلى الله عليه وسلما ختیار  کیا کہ ا صل میں ماورر  بہ ا س منسوج

 یں حق ہیں تو نیابتا 

 

 کی طرف ے  بھی یہ ا عتقاصلى الله عليه وسلمتا  ت  طرف ے  یہ ا عتقاد  ی ا ی ا  گیا کہ یہ  ت  نمار

 

ر ضہ  ا د ا  ہوگیا ۔ ا س کی پور ی ا مت
ف
د  کا 

ل ہی ہوا  ۔
ا
لع

ل نہیں ہوا  بلکہ بعد ا 
ا
لع

یے  یہاں پر نسخ قبل ا 

17

ت
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ؒ  کی ا س مسئلہ میں ر ا ئے یہ ہے کہ یہاں پر ا صلا نسخ ہوا  ہی نہیں ۔ا س یے  ا س حوا لے ے  کسی تفصیل میں پڑنے کی ضرو ر ت ا ہ صاخت 

 

س

ک کمی کا معاملہ  ا ی ک ا نوے ط طرہ س ے ہی  نہیں ۔ معر

 

ر ضیت ا و ر  پھر پچاس میں ے  ی ا نچ ی
ف
  کی 

 

 میں نمار

 

۔  ی ش و  کرم  کرنے کا معاملہ ہےعنا ا ج

ا ل ر سول ا للہ 

 

ت
م
 ہے جس میں ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلمتا س کی 

 

 ت
ن
 کا سوا ل کرنے و ا لے شخصصلى الله عليه وسلمتکی و ہ حد

 

 کو ا نوے ط نے ا پنے بیٹے کی میرا ت

ر مای ت
ف
 

 

مت
ح
  میں جوا ت  یض

 

  ہو گیا ہے ، ا س میں میرصلى الله عليه وسلمتا  تھا ۔ کہ ا ی ک ا  د می ر سول ا للہ ا ندا ر

 

 میں کے ی ا س ا  ی ا  ا و ر  کہا: میرا  بیٹا فوت

 

ا ت

ر مای ا   صلى الله عليه وسلمنے ا ے  کہا کہ تیرے یے  چھٹا حصہ ہے ، خ ت  و ہ جانے لگا تو ر سول ا للہ صلى الله عليه وسلمتے  میرا  کتنا حصہ ہے َ ؟ا  ت  
ف
 لای ا  ا و ر  
نے ا ے  ی

ت  جانے کے یے  لٹا  تو ر سول ا للہ : تیرے یے  ا ی ک ا و ر  سدس بھی ہے ۔ خ ت  و ہ تیسر

 

ن
ر مای ا  کہ نے ا ے صلى الله عليه وسلمتی یض

ف
ہہ ی ا ر ہ ی لا کر 

ہ
 

 کے لئے  ہے 

 

د و سرا  سدس تیرے گزر  ا و قات

18

 کے مطابق ر سول ا للہ 

 

 ت
ن
ی ہی یضتبہ  ثلث  کیوں نہیں د ی ا  صلى الله عليه وسلمت۔ا س ر و ا 

 ہل
ن

نے ا ے  

صش " و ا لا معاملہ؟ ا و ر  کیا کوئی صاخت  عقل ا س معاملے کو نسخ کہہ سکتا ہے ؟ نہیں ، بلکہ یہ " ا 
 ح
ن

صش 
خ
ہے جس ے  متکلم کا نسخ کے  لقاء ا لمرا د  

ر ماتے ہیں : 
ف
ا ہ صاخت  

 

ا  ہے ۔  س

 

تعلاو ہ چھ  ا و ر  مقصود  ہوی

ولا نسخ عندي ، فل سؤال و لا جواب ، بل هو القاء للمراد علي الخاطب بعد مراجعات شتي، و  

من القبول ، لان الحاصل بعد  ابراز لمافي الضمير حصة حصة، ليكون له وقع في النفس و محل

الطلب اعز من المنساق بل تعب، فهذا من طرق التفهيم ، بل هو من نحو من العناية ا الاكرام ، و 

التفضل و الانعام علي سيد الانام ، وكيف و كان في النسائي : فقال : " هي خمس  و هي خمسون ، 

" الخ ، فنبه الله سبحانه علي انه لا نسخ و انما هو من باب الحسنات بعشر ۔۔لا يبدل القول لدي

19ِّ۔امثالها ، فالخمس ههنا خمسون عند ربنا تبارك  وتعالي 

 ائن 

ت

رتعیین نسخ ے  ق

 میں ے  ا ی ک کسی 

 

ر ا ئن  بھی ا ستعمال ہوتے ہیں ، ا ں
ر
 مانی عملا ئمہ فقہ کے ہاں نسخ کے تعیین معلوم ہونے کے یے  چھ  د یگر ا صول و  

 

  کا ر

ا  بھی ہے  ۔ یعنی ر سول ا للہ 

 

 مانی طور  پرصلى الله عليه وسلمتطور  پر تاخری ہوی

 

لاف عمل کیا ہو جو ر

 

 ا س حکم ے  نے پہلے ا ی ک حکم د ی ا  ہو ا و ر  پھر ا س حکم کے ج

 یل ہیں ۔ 

 

ست  د
خ
ا  ہے ۔  ا س کی چند ا مثلہ 

 

ا سخ ار ر  کیا جای

 

 میں تاخری عمل کو سا بقہ حکم کا ی

 

تتاخری ہے ۔ ا یسی صور ت

 کی تھی کہ صلى الله عليه وسلمتتکرم   ۔  نبی1

 

 ت
ن
تنے ا ی ک ورقع پر صحابہ کرا م ر ی  ا للہ عنہم کو ہدا 

20ِّ((وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا))

  پڑھو ۔ 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
  پڑھے تو تم بھی ا س کے سا تھ 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
تکہ خ ت  ا مام 

 میں نبی کرم  

 

 ا لوفات

 

تصلى الله عليه وسلملیکن یضض   پڑھائی کہ ا  ت 

 

 میں نمار

 

ت
ل
ھ کر ا ماصلى الله عليه وسلمتنے صحابہ کو ا س حا

 

ی ب ن
ت

 

کر ر ہے تھے ا و ر  صحابہ ر ی   مت

  پڑھ  ر ہے تھے ۔

 

ا للہ عنہم پیچھے کھڑے نمار

21

 

 

 کے ا  ری میں ا مام بخار ی ؒ نے  ا مام حمیدی ؒ کا ا ی ک قول قل  کرتے ہوئے و ضاخت

 

 ت
ن
ا س حد

 کر د ی ا   

 

کی ہے کہ ا س ی ا ت  میں یہی ا  ریی عمل ہی پر ا ت  عمل ہوگا ، گوی ا  ا س عل  نے پہلے حکم کو منسوج

22

ا ہ صاخت

 

ت  ؒ  ا س مسئلہ کی ۔ س

  پڑصلى الله عليه وسلمتتشریح میں یہ ر ا ئے ا ختیار  کی ہے کہ خ ت  ا  ت  

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
ہ کو یہ کہاتھا کہ خ ت  ا مام 

 

ت
غ
ھ ر ہا ہو تو ا س کی نے صحابہ کرا م ر ی  ا للہ 

 کا و ا قعہ ہے خ ت  ا  ت  

 

ت
ر
ھ کر ہی کرو  ، تو یہ ا س و 

 

ی ب ن
 صلى الله عليه وسلمتا قتدا ء بھی 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
 ے ے  گرنے کی و جہ ے  

 

ے کی و خصت پر گھور

 

ھن
 پڑ
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 میں ر سول ا للہ عمل کر ر ہے تھے ، چھ  صحابہ کرا م 

 

ت
ل
  صحیحصلى الله عليه وسلمتنے ا ی  حا

 

ا  چاہی، حالانکہ و ہ یہی نمار

 

 ا مام کی ا قتدا ء میں پڑھ کی ا قتدا ء کری

ے تھے ،  تو ا  ت  

 

سکن
 کے ی ا و جود  معذو ر  ا مام کی ا قتدا ء پر ا ت ا ر  کے ا س ر و یے پر تنبیہصلى الله عليه وسلمت

 

ر مای ا   نے  صحیح ا مام کی ا قتدا ء کی قدر ت
ف
کے یے  یہ 

و ں نے ا س عل  کو ا عاجم کے عل  ے  تشبیہ د ی ہے کہ جو ا پنے
ہ

 

ن
  پڑھا کرو  ، ا 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
  پڑھ ر ہا ہو تو تم بھی 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
 کہ خ ت  ا مام 

 ے لوگوں کے یے  کھڑے ر ہا کرتے تھے ، ا ی  یے  ا  ت  

 

ز
ن 

 سند  نہیں کی کہ و ہ بیٹھے ر ہیں ا صلى الله عليه وسلمت

 

ا س و ر  صحابہ کھڑے ر ہیں ۔نے یہ ی ا ت

 میں ر سول ا للہ 

 

 ا لوفات

 

ا  مقصود  ہی نہیں تھا ، ا صل عمل و ہی ہے جو یضض

 

 کری

 

نے کیا  صلى الله عليه وسلمے  معلوم ہوا  کہ  یہاں ے  کوئی کلی حکم بیاں

 صحابہ کرا م ر ی  ا للہ عنہم کی طرف ے  مذکور ہ ی ا لا ا ت ا ر  نہیں ی ا ی ا  گیا تھا ، ا س یے  ا  ت  

 

ت
ر
 کو بیٹھنے کا نہیں  صلى الله عليه وسلم، کیونکہ ا س و 

 

نے ا ں

ت

 

و ں نے ا س ا مام کے پیچھےکہا ۔  س
ہ

 

ن
 کرنے کے یے  کی ہے  کہ جس میں ا 

 

 کھڑے ا ہ صاخت  ؒ نے یہ عبیر  ا مام ا حمد ؒ کے ا ی ک قول کی توجیہ بیاں

  پڑھ ر ہا ہو ۔ 

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
ر ا ر  د ی ا  ہے جو اہد  

ر
ے کو حرا م 

 

ھن
  پڑ

 

ہو کر نمار

23

ر ا ر  د ی ا  ہے ۔
ر
 

 

.ا س کے بعد نسخ و ا لے قول کو بھی د ر  ت

24

لیکن  

لاصہ یہ ہے  کہ ہو سکتا ہے کہ پہلا و ا قعہ نفل پھر ا پنے

 

 کی ہے جس کا ج

 

  کا ہو  ا صول نسخ کے مطابق ا ی  و ا قعہ کی ا ی ک ا و ر  توجیہ بھی بیاں

 

نمار

ا  بھی ، ر سول ا للہ 

 

  ا د ا  کری

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
ا  ہے ا و ر  ی لا عذر  

 

  ہوی

 

ز

 

ن
ا  توصلى الله عليه وسلمتتجس میں قیام بھی جا

 

ر مای ا  کہ ہوی
ف
 کو 

 

یہ چاہیے کہ تم ا پنی  نے ا ں

 ا مامت

 

 مناسب ت

 

ے پر ا ت ا ر  کر ر ہے ہو تو مقتدی و  ا مام کے مابین صور ہ

 

ھن
  پڑ

 

 کرو  ، لیکن ا گر تم یہاں نمار

 

لاس

 

 ا مام ہی ی

 

 کے یے  تندر  ت

 

ت

ھ کر نما

 

ی ب ن
  نفل ہونے کی و جہ ے  

 

  پڑھ لو ، ا و ر  تمہار ی نمار

 

ھ کر نمار

 

ی ب ن
ےپیدا  کرنے کے یے  

 

ھن
  پڑ

 

 بھی نہیں ر

 

ا س یے    ،میں کوئی حرج

ھ جا

 

ی ب ن
 

 

 نما ۔ یہ و

 

ر ض
ف
ؒ  نے یہ کہا ہے کہ ہو سکتا ہے صحابہ مسجد نبوی میں  ا ہ صاخت 

 

ا ئید کے طور  پر س

 

  تھی ، ا س کی ی

 

  نفل نمار

 

  پڑھ کر ہی نمار

 

ر

ز کت کے یے  ا س میں بھی شری ک ہوگئے ہوں ۔ صلى الله عليه وسلمتا  ئے ہوں ا و ر  یہاں ر سول ا للہ 
ن 
  پڑھتا د یکھ کر 

 

 کو نمار

قعة النافلة، وفي النافلة يجوز القيام والقعود، وكنت أزعم يمكن الجواب بأن واقعة الباب لعل وا

كور إن المذ۔۔۔وإذا كان الأمران جائزين في النافلة فالمرغوب القعود لأن فيه تشاكل الإمام والمقتدي،

 كذا بل لعلهم كانوا 
ً
فيه أن صلته عليه الصلة والسلم كانت مكتوبة لا إن كانت صلتهم أيضا

 
ً
 25۔عيادتهل في المسجد النبوي فريضة ثم أتوا عنده عليه الصلة والسلممتنفلين، ولعلهم صلوا أولا

رخلاصہ بحث 

 ا ہل علم کی نمائندگی کرتے ہیں کہ جن کے ہاں ورجود ہ نصوض میں ے  کوئی بھی ی ا لیہ

 

ؒ  نسخ کے ی ا ت  میں ا ں ت 
ا ہ صاخ

 

لاصہ یہ کہ س

 

 ج

ا  ہے و ہ ا پنی بعض 

 

 کہا جای

 

 کو منسوج

 

 نہیں ۔ جن ا  ی ا ت

 

 ہیں لیکن بہت ی  جزمنسوج

 

 میں تو منسوج

 

 میں یہ ا بھی بھی محکم  ہیںجزئیات

 

۔ ئیات

 کی عبیر  و  تشریح میں بھی جا بجا ا ستعمال کیا ہے ، یہاں

 

 ت
ن
ؒ نے  ا حاد  ا ہ صاخت 

 

ر ک ت ف عبیر  کا ہے ۔ ا پنے ا ی  نظریہ نسخ کو س
ف

ک کہ و ہ  

 

ی

ا ہ 

 

 کی بھی س

 

 ہیں ، ا ں

 

 جو  جمہور  ا ہل علم کے ہاں منسوج

 

 ت
ن
 پر کسی نہ کسیا حاد 

 

ؒ ا یسی عبیر  کرتے ہیں کہ جس ے  ا ں  د ر جہ میں عمل صاخت 

 نے کے حق میں نہیں ہیں ، ا لا یہ کہ نسخ قطعی و  حتمی د 

 

 ل عمل چھور
ی
ا قا

 

 کو ی ا لیہ ی

 

 ت
ن
 ی ا  حد

 

 ت
ن
ا  ہے ۔ گوی ا  و ہ کسی بھی ا  

 

لائل ممکن ہو جای

ر ا ئن ے  متعین ہو جائے ۔
ر
تو  
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