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Abstract 
Sir Syed Ahmed Khan is one of the most prominent names in Urdu literature. His 

contributions in the world of knowledge, wisdom and services to mankind are manifold like 

reformation, education, research and administrative services. Sir Syed has written on wide 

variety of subjects including pure religious writings and his writings has remained point of 

discussion and debate in religious and academic circles. 

Large part of Sir Syed’s religious writing is devoted on subject of the life of Holy Prophet 

Muhammad (S.A.W). The most important is his book “Khutbaat-e-Ahmedia”and “Molood 

Nama- Jala ul’ quloob”, but his other writing on Seerat doesn’t often discussed. The main 

reason for neglecting Sir Syed’s other writings on Seerat is our lack of awareness and 

knowledge towards them as to satisfy ourselves we only give speeches on Sir Syed. 

To understand the true services of Sir Syed and set its due importance we need to read his 

writings on seerat with proper context, otherwise, it is difficult to draw any opinion about 

his work. 

Having this background in our mind this paper will introduce Sir Syed’s writing onSeerat. 

Since too much is written on Khutbaat e Ahmedia, so discussion on it will be avoided in this 

article. Although, there is a dire need of critical and analytical work on Sir Syed’s writings 

on life of prophet Muhammad (S.A.W) but this paper will only deal with introduction on the 

subject with some supplementary debates and references. 

Keywords: Sir Syed Ahmed Khan, Seerat writings.   
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ب  نمای ا ں۔ 
 کے کئی ا ی ک پہلوہیں، ا و ر  سب  کے س

 

د ماب

 

ا م ہے۔ سرسید کی خ

 

سرسید ا ر د و  د نیائے علم و  ا د ب  کا نمائندہ ا و ر  نمای ا ں ترین ی

 کے سا تھ سا تھ

 

۔ ا ں

 

د ماب

 

، تعلیمی ا و ر  ا نتظامی خ

 

د ماب

 

، تحقیقی ا و ر  علمی خ

 

د ماب

 

ہ ہ ھی  سرسید کیسرسید کی ا صلاحی خ

 

ر
 کا د ا 

 

د ماب

 

 حریری  خ

 ری بحث 

 

 کی یہ حریرییں نمای ا ں طور  پر و سیع پیمانے پر ر

 

ا مل ہیں ا و ر  ا ں

 

 کی خالص مذہبی حریرییں ھی س

 

و سیع ا و ر  متنوع ہے۔ ا س میں ا ں

ا  ہے۔ سرسید کا ا س حوا لے سے

 

ت
ھ
ک

 طیبہ سے تعلق ر 

 

 ا  حصہ سیرب

 

ہ
ر 
 حریریو ں میں ا ی ک 

 

 ا   ھی ر ہی ہیں۔ سرسید کی ا ں

 

صل تعار ف تو ا ں

ا  ہے، د یگر سیرتی حریرییں ا س سلسلے میں عام طور  

 

 کر ا ٓجای

 

لاء ا لقلوب  کا کہیں د
ا مے خ 

 

 کے مولود  ی

 

ِ ا حمدیہ ہے، ی ا  پھر ا ں

 

 ری  کی کتاب  خطباب

 

پر ر

 

 

 و ق ا و ر  ر جحاں

 

 ا  سب ب  ہمار   لاعلمی ا و ر  سرسید کے حوا لے سے محض تقررییں کرنے کا ہمار ا  د

 

ہ
ر 
 کی ہے بحث نہیں ا ٓ ی ا تیں۔ ا س کا 

 

۔ ا ں

 ضرو ر   ہے، ا و ر  سرسید کی ا صل حریرییں پڑھے 

 

 ت
ر
 کو پڑھنا نہا

 

 مقام متعین کرنے کے لیے ا ں

 

 کا د ر سب

 

 جاننے کے لیے، ا و ر  ا ں

 

د ماب

 

خ

ا  مشکل 

 

 ر ا ئے قائم کری

 

 کے ی ا ر ے میں د ر سب

 

 میں مکمل سیاق و  سباق کے سا تھ جانے بغیر ا ں

 

 ہی کے ا لفاظ

 

 کے موقف کو ا ں

 

بغیر ا و ر  ا ں

 ا م  ہے۔ و  ا ی ک لیحدہہ مووعع ہے۔ا مر ہے۔ سرسید

 

 ت
ر
 کے کاتیب  کا طالعہ  ھی نہا

 

  ناسی  کے لیے ا ں

 کی سرسید کی مذہبی حریریو ں پر تنقید ہوئی ا و ر  خوب  ہوئی، یہ تنقید بجا ھی تھی ا و ر  بعض حوا لوں سے بے جا ھی، لیکن ا س تنقید کا و 

 

  ا ں

 

ا ر

 کی 

 

 حال ا ں

 

 ا س تنقید سے بحث نہیں، لیکنمذہبی حریریو ں میں موو د  ہے۔ یہی صور ب

 

 ا س کا سیرتی حریریو ں کی ہے۔ ہمیں سرد سب

 کے 

 

  ہونے کے سب ب  سرسید کی عام مذہبی حریرییں ہمیں ا جنبی محسوس ہوتی ہیں ا و ر  ا ں

 

ا  چاہیے، و  نظر ا ندا ر

 

ا ی ک ا م  سب ب  ضرو ر  سا منے ا ٓی

 کے طالبق معتزلی تھے

 

ا ۔ سرسید خود  ا پنے بیاں

 

 سے ا تفاق ہو نہیں ی ا ی

 

 کا نظم  ا ہارر  ھا،، و  ا نی ۔ ا تزاا ل ا ی ک قلیت  سنداا ہخیالاب

 

 ر جحاں

 کے سا تھ 

 

 ں

 

 کا حصہ ر ہی ہے۔ ا عتدا ل ا و ر  توا ر

 

 ت
ر
لای ا ، و ر ہ محض قلیت  سندا  تو ہمیشہ سے مسلمانوں کی ر و ا 

ہ
ک
خاص شکل میں ا تزاا ل 

 نے قلیت  سندا  کو ہمیشہ قبول کیا ا و ر  ا س سے ا نحرا ف کی 

 

 ا ج

 

ز
م
 مسلمہ کے عمومی 

 

 میں ا سے قبوا مب

 

ل عام حاصل نہیں ہوسکا۔ صور ب

 ری ہوتی چلی گئی۔ ا س ی ا ر ے میں ا تزاا 

 

  خود  ا عتدا ل ی د

 

 حال ا ر

 

ز ا م  ھی کیا تو ر فتہ ر فتہ صور ب
ف
 کو تحفظ 

 

 نے ا س ر جحاں

 

ل ا و ر  ا گر کبھی حالاب

ا ل کی 

 

ت
م
 ل ا س 
ی
 حال سے تقا

 

 کی صور ب

 

 ہن میں ر کھیے تو ا ٓج

 

 کو د

 

ا ل ہے، ا س کے د و ر  عرو ج

 

ت
م
 و ا  ک کرنے کے لیے حقیقتہی بہترین 

 سے طالبقت ہ ر کھنے

 

 کے تحت نے و  لکھا، و ہ مسلمانوں کے عمومی ر جحاں

 

ا ب

 

کے سب ب   کافی ہوگا۔ سرسید علیہ ا لرحمہ نے ا پنے ا تزاا لی ر جحای

 ل قبول نہیں ٹھہرا ۔
ی
 کے لیے قا

 

 ت
ر
ر 

 

کث
 ا 

 کے تحت ا ی  تناظر کو سا منے ر کھتے ہوئے سرسید کی سیرتی حریریو ں کا 

 

 ا حمدیہ پر عام  ، ا و ر  وںتعار ف کرا ی ا  جائے گا ا س عنوا ں

 

کہ خطباب

  کیا جائے گا۔ سرسید کی سیرتی حریریو ں کے حوا لے سے ا ی ک بھر

 

ا  ہے، ا س لیے تکرا ر  سے بچنے کی خاطر ا س سے ا حترا ر

 

پر  طور  پر لکھا جای

 ھی موو د  ہے، مگر ا س حریری کا عمومی حصہ محض تعا

 

 ہوگا، کہ تجزیہ ا و ر  قد  ا گ  سے ر ف پر شتملتجزی ا تی ا و ر  تنقید  طاللعے کی ضرو ر ب

 پیش کرنے کی کوشش 

 

 تعار ف پر ا کتفا کیا جار ہا ہے، ا لبتہ ضًمنا چند معرو ضاب

 

 ہوگا۔ ا س لیے سرد سب

 

 کا ی ا عب

 

ت
ل
 چاہتا ہے، ا و ر  طوا 

 

ت
ق
و 

 ھی کی جائے گی۔
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ریں  سرسید کی سیرتی تحری 

 ا حمدیہ )

 

 کے خطباب

 

( کے ۱۲سرسید کی حریرییں و  ا ں

 

  خطباب

 

 ا ں

 

 میں خالص سیرتی مباحب

 

 کا مووعع ہیں۔ ا ں

 

علاو ہ ہیں، و ہی ہمار ا  ا ٓج

حریریو ں میں ی ا ئے جاتے ہیں۔ )

1

) 

 و ب  ۱
حب
م
ل

 کر ا 

 

لاء ا لقلوب  ی د
 سرسید، مرتبہ ا سماعیل ی ا نی پتیصلى الله عليه وسلم۔ خ 

 

ا ئع ہوا ۔ ا ب  مقالاب

 

میں ھی موو د   ۔ لیحدہہ مختصر کتاب  کے طور  پر س

 ہے۔

۔ عالم غیب۔)۲

2

 ) 

۳ 

 

 کا مذہ ب  حنیف۔)۔ حضرب

 

سلام ا و ر  ا ں
ل
ہ ا ہیم علیہ ا 

ر 
ا 

3

) 

 ر سول ا للہ ۴

 

 مطہرا ب

 

 و ا ج

 

۔)صلى الله عليه وسلم۔ ا ر

4

 ) 

۔ جاد و ۔)۵

5

) 

۔ سحر۔)۶

6

) 

۔)۷

 

 کے حالاب

 

ا م ا و ر  ا ں

 

۔ عرب  کے بتوں کے ی

7

 ) 

 مجید میں۔)۸

 

ز ا ٓں
ق
ہ بدر  کا و ا قعہ 

 

۔ غزو ی

8

 ) 

۹ 

 

 ا و ر  ا نجیل میں۔)صلى الله عليه وسلم ۔ ا ٓں حضرب

 

 ت
ر
 تور 

 

ا ر ا ب

 

 س
ب
کی پیشین گوئیاں ا و ر  

9

 ) 

 ۔ ۱۰

 

ت لا ا و ر  کیا ا ٓں حضرب
 ھ
پ

ہ د ستی ا و ر  جبر سے 
ر 
 

 

 تلوا ر  سے کی؟)صلى الله عليه وسلم کیا ا سلام ر

 

ا عب

 

نے د ین حق کی ا س

10

) 

 کے متعلق سرسید کے عقائد۔)۱۱

 

د ا ، ر سول ا و ر  قیامب

 

۔ خ

11

 ) 

 کی حقیقت۔)۱۲

 

۔ و حی ا لٰہی ا و ر  نبوب

12

) 

 ا ی ک ا مر فطر  ہے۔)۱۳

 

۔ نبوب

13

 ) 

۔ معجزے کی حقیقت۔)۱۴

14

 ) 

۱۵ 

 

ہے؟ )۔ کیا معجزہ د لیل نبوب

15

) 

۱۶ 

 

۔)صلى الله عليه وسلم ۔ ا ٓں حضرب

 

ا و ر  صدو ر  معجزا ب

16

) 

 کی حقیقت و ا صلیت۔)۱۷

 

۔ و ا قعہ ٔ معرا ج

17

) 

 بن سکتا

 

 کا ی ا عب

 

ت
ل
 ی د  طوا 

 

ز
م
 کر 

 

 موو د  ہیں، جن کا د

 

 حریریو ں کے علاو ہ سرسید ر حمہ ا للہ کی بہت ی  حریریو ں میں ضمناً سیرتی مباحب

 

 ا ں

 میں ا ضافہ ہوسکتا ہے، م  نے 

 

 ا و ر  تتبع سے ا س فہرسب

 

لاس

 

 ی د  ی

 

ز
م
ا  ہے۔ ا ی  طرج 

 

 ا جتناب  کیا جای

 

 سے ھی سرد سب

 

ہے۔ ا س لیے ا ں
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 کی خاطر ا سماعیل

 

ت
ل
 ر  ہے کہ ا س موعہ م میں ھی ھ ت حریسہو

 
ا 

 

 سے یہ ا خاب ب  کیا ہے، ہ

 

ت  کرد ہ موعہ م مقالاب

 

ر
رییں  ی ا نی پتی کے مر

ا مل نہیں ہوسکی ہوں

 

 گی۔ س

ً تعار ف پیش کیا جائے گا۔ ز د ا 
ف
 ً ز د ا 
ف
 ہی حریریو ں کا 

 

 یل میں ا ں

 

 د

 سرسید کا اسلوب

ا  چاہتے 

 

ا ر ہ کری

 

 نگار   کے حوا لے سےم  ا بتدا  میں سرسید کے ا سلوب  پر ھی چند ا س

 

 نگار   ہیں، خصوصیت کے سا تھ سیرب

 

ا کہ سیرب

 

، ی

 کے نتیجے

 

د ماب

 

 نگار   کو سرسید کی خ

 

 نگار   ا و ر  ا ر د و  سیرب

 

 سکیں کہ فنی طو ر پر سیرب

 

 تعین ہوسکے، ا و ر  م  جاں

 

 کے مقام کا د ر سب

 

 میں ا ں

 میں کیا حاصل ہوا ؟

 ہیں؟سب  سے پہلے تو یہ جاننا ضرو ر   ہے کہ سرسید کے ا سلوب  کی کیا

 

  خصویاتب

ا  ہے۔ سرسید

 

 حریری کے ا عتبار  سے ھی ا صلاج طلب نظر ا ٓی
ِ
 کو ا س سرسید عہد کا سیای ، ملکی ا و ر  تعلیمی ا عتبار  سے تو پرا ٓشوب  ہے ہی، ا سلوب 

ا ں ر ہے۔ حریری ا و ر  فِن حریری کو و 

 

 ا لعمر ا ی  ا حساس کے پیش نظر ا صلاج ا حوا ل کے لیے مسلسل کوس

 

خود  کس نظر  ہکا ا حساس ھا،، ا و ر  و ہ مدب

 میں پیش

 

 ا لفاظ

 

 ا ں

 

 ہی کی ا ی ک حریری میں ملتا ہے۔ سرسید ا ی ک مقام پر ا س حوا لے سے ا پنے ا حساسا ب

 

 سے د یکھتے تھے؟ ا س کا ا ہارر  خود  ا ں

 کرتے ہیں:

 ر یعے سے کوشش

 

لاق( کے د

 

ا چیز پروں )تہذیب ا لاخ

 

 ی

 

 کے علم ا د ب  کی ترقی میں ا پنے ا ں

 

 ی ا ں

 

ک م  سے ہوسکا م  نے ا ر د و  ر

 

کی۔  جہاں ی

 کی د ر ستی ا و ر  بول چال کی صفائی 

 

 نے ی ا ر   د  ، ا لفاظ

 

 ی ا ں

 

 ر

 

ج

م

ک ہمار   کج 

 

 کے ا د ا  کا ا ی ک سیدھا ا و ر  صاف طریقہ ا ختیار  کیا۔ جہاں ی

 

مضموں

 خیالی سے بھر  ہوتی ہے ا و ر  جس کی شوکت صرف لفظوں ہی لفظوں 

 

 ا و ر  ا ستعار ا ب

 

 سے و  تشبیہاب

 

پر کوشش کی۔ ر نگینی، عبار ب

لاتی ہے، ہاتھ ا ٹھای ا ۔ جہا میں ر ہتی ہے، ا و ر 
ہ
ک
 

 

 مانے میں مقفیٰ عبار ب

 

ک بند  سے و  ا س ر

 

ا ، پرہیز کیا۔ ی

 

ں د ل پر ا س کا کوئی ا ثر نہیں ہوی

 کے ا د ا  میں ہو۔ و  ا پنے د ل میں ہو و ہی 

 

 پر توجہ کی۔ ا س میں کوشش کی کہ و  ھ ت لطف ہو و ہ صرف مضموں

 

ک ہوسکا سا د گیٔ  عبار ب

 

ی

ا کہ د 

 

ل سے نکلے ا و ر  د ل میں بیٹھے۔ )د و سرے کے د ل میں پڑے، ی

18

) 

ا ر و ں میں یوں نمای ا ں کیا جاسکتا ہے:

 

  کو چند ا س

 

ت ا ر

 

مب
 سرسید کی حریری کی خوبیوں ا و ر  ا سلوب  کے ا 

 کے

 

 بیاں

 

 سے نکال کر سا د ہ ا و ر  بہ ر ا ہ ر ا سب

 

 ت
ر
  حریری کی ر و ا 

 

 کے طالبق ا نی حریری کو بوجھل ا و ر  ثقیل طرر

 

 ا لف: سرسید نے ا پنے بیاں

 ھالنے

 

  کی کوشش کی۔ا سلوب  میں د

ا ملائم ا و ر  کھرد ر   ھی محسوس ہوتی ہے، مگر مسجع و  مقفیٰ 

 

 ی ا د ہ ی

 

: ا س ا سلوب  کو ا ختیار  کرتے ہوئے سرسید کی حریری کہیں کہیں بہت ر ب 

 

 

ا  سرسید کی ا و لیاب

 

 کر نئی ر ا ہ ا ختیار  کری

 

 کرد ینے و ا لے ا سلوب  سے ہ ب

 

 کو غار ب

 

 میں نفس مضموں

 

 و  ا ستعار ا ب

 

عبار توں ا و ر  تشبیہاب

 شمار  ہوگا۔ میں

 سے لکھتے ہیں۔ 

 

 کے قائل ہیں، و  لکھتے ہیں ا صلاج کی غرص

 

 ت
ر
: سرسید حریری بہ ر ا ئے حریری کے قائل نہیں، و ہ مقصد

 

 ج



 

61 

JIHĀT-UL-ISLĀM Vol: 14, Issue: 01, July – Dec 2020 

ا  ہے۔ د : وں

 

ت

 

 ی ب

 

 ی د  چبھن کا ی ا عب

 

ز
م
ا  ہے، و  

 

 کی تنقید کا لہجہ کھرد ر ا  ہوی

 

 ہے، ا س لیے ا ں

 

 کہ سرسید کی حریری بہ ر ا ہ ر ا سب

 ا لتے ہیں، خوا ہ و ہ ی  ھ: سرسید حریری میں مدا ہ  

 

 سمجھتے ہیں، و ہ لکھ د

 

 تو کیا مصلحت کے ھی قائل محسوس نہیں ہوتے، و  د ر سب

 

ب

 

 غلط ب

 

ا ب

لاف ہو۔

 

 کے کتنی ہی خ

 

 ا ج

 

ز
م
 ہی کیوں ہ ہو، ی ا  لوگوں کے 

 کا موقف یہ ہے کہ

 

، ا ں

 

  ا و ر  ی لا ضرو ر ب

 

 خوب  ا ستعمال کرتے ہیں، بعض جگہ تو ی ا لکل بے و ر

 

   کے ا لفاظ

 

ہ
ر 
 ندہ  و : سرسید ا نگر

 

ا ر د و  ا ی ک ر

ا  چاہیے۔

 

 ی ا نوں سے ا ستفاد ہ کری

 

 ہے، ا سے د و سر  ر

 

 ی ا ں

 

 ر

 ا  د یتے ہیں، مگر کبھی

 

 ا ج سے کام لے کر تنقید کو ا ر

 

ز
م
ر  ا پنے ا و پر ہونے و ا لی تنقید میں سرسید متحمل نظر ا تٓے ہیں، کہیں طنز و  

 

کث
 : ا 

 

 خ لال ر

ا  ہے۔میں ہوتے ہیں تو مخالفین کو خوب  ر گیدتے ہیں۔ ا گرچہ ا یسا کم کم ہو

 

 ی

  کی 

 

ہ
ر 
 کے سا منے ا نگر

 

   سے و ا قف نہیں، ا ں

 

ہ
ر 
ا  ہے کہ و ہ ا نگر

 

 ر  حال مرعوب  ہیں، ا و ر  ا س کا ا ی ک ہی سب ب  نظر ا ٓی
 
  سے بہ 

 

ہ
ر 
ج: سرسید ا نگر

 مفکرین 

 

ر  مسلماں

 

کث
  سے متاثر ہیں، ا ی  طرج و ہ ا 

 

ہ
ر 
 ا و ر  ر ہن سہن کا طمطرا ق ہے۔ جس قدر  و ہ ا نگر

 

 خرا س

 

 ندگی، لباس کی ترا س

 

مصنوعی ر

ا لا

 

ک چلی جاتی ہے۔سے ی

 

 د و ر  ی

 

 کی حریری کا حصہ بن جاتی ہے، ا و ر  کبھی تو ی ا ب

 

 ں ھی، یہ یفیت  ا ں

 کے ا ہارر  میں بے ی ا ک ا و ر  غیر محتاظ ہیں۔

 

 ی ا ب

 

 ظ: سرسید ا پنے خ د

ب ب  ہے کہ سخت سے سخت تنقید کے و ا ب  میں ھی و ہ ا پنے ا ٓ
 ر  و  ی ا طن ا ی ک ہے، یہی س

 
ا 

 

 کا ہ

 

کو محض  ب   : سرسید کی حریری بتاتی ہے کہ ا ں

ک محدو د  ر کھتے ہیں۔ 

 

 ی

 

 ا ہارر  حقیقت ا و ر  ا مر و ا قعی کی و ضاحب

 ،

 

 ت
ر
، منطق، حد

 

ز ا ٓنیاب
ق
 ،

 

لاقیاب

 

، ا خ

 

ا  ہے، فکر و  فلسفہ، سیاسیاب

 

ک: سرسید کی حریریو ں کا تنوع عام قار   کو حد د ر جے متاثر کری

 کی حریرییں مو

 

، ۔ سب  ہی پر ہ صرف ا ں

 

 حاضرہ، شخصیاب

 

ا ر یخ، تعلیم، حالاب

 

، ی

 

 سےسیرب

 

ر ب

 

کث
 ل کہ 
ی
 موو د  ہیں۔)و د  ہیں، 

19

) 

 سرسید کے عقائد

 سطور  میں 

 

ا ر ے ضرو ر   ہیں کہ ا ں

 

 مووعع نہیں، مگر ا س حوا لے سے ا س لیے د و  تین ا س

 

سرسید کے عقائد ا گرچہ ہمار ا  بہ ر ا ہ ر ا سب

 بن

 

 کے بہت سے ا فکار  عامۃ ا لناس کے لیے ا جنبیت کا ی ا عب

 

 ری بحث ا ٓر ہی ہیں، جہاں ا ں

 

ے  سرسید کی مذہبی ا و ر  خصوصاً سیرتی حریرییں ر

 

سکب

 کی ا ی ک د ہیں۔ سرسید کی حریری 

 

 کرچکے کہ و ہ جیسے تھے، ا نی حریری میں و یسے ہی نظر ا تٓے ہیں، ا ں

 

 کے ی ا ر ے میں م  عرص

 

عا مقالاب

 میں 

 

و ں نے حریری  صور ب
ہ

 

پ
ز و ر    ۲۷سرسید کے ی ا لکل ا بتدا  میں منقول ہے، یہ د عا ا 

ف
ھ کو ا ی ک ا جتماع میں پڑھی تھی۔ ا ی ک ۱۸۷۲

، خصوصاً

 

ت
ل
 ے، ا س میں توحید و  ر سا 

ھب
ی ک

 مابٓ   ا قتباس د 

 

ت
ل
 ر سا 

 

 ا ب

 

ا  ہےصلى الله عليه وسلم د

 

 کے ر بط و  تعلق کا بہ خوبی ا ہارر  ہوی

 

، ا نائئے د عا سے ا ں

 میں کہتے ہیں: 

’’ 

 

مب

 

غ
  ہے۔ گیرم کہ 

 

   م  کو تسلیم ہے، مگر کیا تو م  سے ھی بے نیار

 

  ہے۔ تیر  بے نیار

 

د ا  تو بے شک بے نیار

 

 ا ے خ

لا تو ہمار ے ماں ی ا ب  سے 
ا  و  ک

 

 ی ا د ہ ہمار ا  غم خوا ر  ہے۔ جیسے کہنیست غم ما م  نیست۔ نہیں نہیں حاس

 

م  تجھ سے بے  ھی ر

د ا  ہے ا و ر  م  

 

د ا ! ہمار ا  ا و ر  تیرا  یہ ر شتہ کہ تو ہمار ا  خ

 

د ا ! ا ے خ

 

  نہیں۔ ا ے خ

 

  نہیں ہیں، و یسا ہی تو ھی م  سے بے نیار

 

نیار

 

 

 خ

 

 نہیں سکتا۔ ا ے ہمار ے عظیم ا لشاں

 

ا ! ا گر تجھ کو د تیرے بندے، ا و ر  تو ہمار ا  خالق ہے ا و ر  م  تیر  مخلوق، کبھی ٹوب
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 حاصل ہے، تو م  کو ھی تیرے بندے ہونے پر بہت ہی ھ ت فخر ہے۔ 

 

ج لال! و حدہ لاشری ک ہونے کی عزب
ل

 و ا 

 

د ا ئے د

 

خ

 گیر  کر۔

 

 ‘‘پس ا پنے خ لال کو د یکھ ا و ر  ا و ر  ا پنے بندو ں کی د سب

 محمد ر سول ا للہ ’’

 

مۃ للعالمین پر فدا  ہوصلى الله عليه وسلم ا لٰہی! ہمار ا  د ل ا و ر  ہمار   جاں
ح
 و ر 

 

ن
 
ت ب

 

لب

 کے ، جن کو تونے ہماخاتم ا 

 

 ت
ر
ر   داا 

ا ۔ پس تجھ سے م  نے ر سول ا للہ کو ی ا ی ا  ا و ر  محمد ر سول ا للہ سے تجھ کو

 

 سے م  نے تجھ کو جای

 

 ت
ر
 :لیے بھیجا، ا و ر  جن کی داا 

د ا  ر ا  

 

  تو میخوا م  خ

 

 محمد ا ر

  تو خوا م  مصطفی ر ا 

 

د ا ی ا  ا ر

 

 خ

 کی

 

 پر ا و ر  ا ں

 

 کی ر ا ہ پر ر کھ ا و ر  ا ں

 

د ا  تو ہمیشہ م  کو ا ں

 

 ل کر۔  پس ا ے خ

 

ا ر

 

 ی

 

مب
ح
 ا لٓ و  ا صحاب  پر ا نی ر 

 ‘‘یدیم انک حمید مجھیم وعٰلی الٓ ابراھم صل علی محمد وعٰلی الٓ محمد کما صلیت عٰلی ابراھالل
(
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 سے و ا پسی پر پر ے ہندو ستا

 

 کی ا ی ک مختصر حریری سے ھی ہوتی ہے۔ سرسید کے مشہور  سفر لندں

 

 خود  ا ں

 

 سرسید کے عقائد کی و ضاحب

 

ں

 سے لکھی جانے و ا لی یہکے علما سے 

 

ا  محمد سرسید کے کفر کے ی ا ر ے میں ا ی ک فتوے کی تیار   کی مہم خ لائی گئی، فتوے کی غرص

 

 حریری مولای

و ں نے سرسید کی ر ا ئے جانے بغیر ا س پر د ستخط کرنے سے ا نکار  کرد ی ا ۔ ا و ر  پھر سرسید
ہ

 

پ
ا نوتو  ر حمہ ا للہ کے ی ا س ھی پہنچی، ا 

 

 کو ط قاسم ی

 لکھ ھیجے:لکھا کہ ا پنے عقائد

 

 کے مختصر و ا ی ا ب

 

 سوا لاب

 

 کے لیے ا ں

 

  کی و ضاحب

 سرسید نے و ا ب  میں ا پنے عقائد لکھ ھیجے، یہ سوا ل و  و ا ب  ملاحظہ کیجیے:

د ا  کی نسبت ا ٓب  کا و  عقیدہ ہو و ہ بہت مختصر طور  پر چند لفظوں میں لکھ د یں۔

 

 سوا ل: خ

 لی، ا بد ، مالک ا و ر  صانع تمام کائنا

 

د ا  تعالیٰ ا ر

 

: خ  کا ہے۔و ا ب 

 

 ب

 نبی کریم محمد 

 

 کے متعلق ا بٓ  کیا ا عتقاد  ر کھتے ہیں؟صلى الله عليه وسلم سوا ل: حضرب

 ر گ توئی قصہ مختصر۔

 

ہ
ر 
د ا  

 

  خ

 

: بعد ا ر  و ا ب 

 کیا ہیں؟ و ا ب  مختصر ہو۔

 

 ا ٓب  کے خیالاب

 

 ت
ر
 کی ی ا 

 

 سوا ل: قیامب

ہ حق ہے۔
ر 
 

 

: قیامب  و ا ب 

 

 

 مولای

 

 ر سہ ا مور  کے متعلق یہ و ا ب  موصول ہونے پر حضرب
 
ز مای ا  سرسید کی طرف سے 

ف
 ا  نے علمائے کرا م سے 

 

 

 ہے؟ جاکیا تم ا یسے شخص کے کفر پر مجھ سے د ستخط کرا ی

 

 ا  چاہتے ہو و  پکا مسلماں

 

ک ا س فتو و

 

 ی

 

ے پر د ستخط نہیں کرو ں۔ا ۔ )میں قیامب

21
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 سیرت نگاری

 کا سب ب  سرسید کا بچپن کا و ہ ماحول ہے، 

 

 نگار   کو کئی خصوصیتیں حاصل ہیں، غالباً ا ں

 

 کی و سرسید کی سیرب

 

 ا نہیں حاصل ر ہا۔ ناںںج ہ ا ں

 ے

 

ہ
ر 
و م ا سلامی کے د و  

عل
 د ہلی میں ترو یج مذہ ب  ا و ر  

 

ت
ق
 تربیت میں د و  عناصر نمای ا ں محسوس ہوتے ہیں۔ شیخ محمد ا کرا م لکھتے ہیں کہ ا س و 

لام علی ؒ کی خانقاہ۔

 

ا م ع

 

 س

 

ن
 
ب

 

س

 

ب

ا ں کے جا

 

 ا  مظہر جاں جای

 

  ؒ کا مدر سہ۔ د و سرے مرر

 

ہ
ر 
ا ہ عبدا لعز

 

  تھے۔ ا ی ک س

 

ہ
ک
س ک پہلے مر

ل م

 میں و لی ا 
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ا ہ 

 

ت ا ل کو س
ھ

 

ن

 

ر

 کی 

 

کی پیرو   ہوتی تھی، ا و ر  د و سرے میں طریقہ نقشبندیہ مجدد یہ کی۔ سرسید نے د و نوں سے فیض حاصل کیا۔ ا ں

لا

 

ا ہ ع

 

ا ہ صاحب  کی پیرو   ہوتی، لیکن سرسید کے و ا لد س

 

ر  ر سوم و  ا مور  میں س

 

کث
 تھی ا و ر  و ہاں ا 

 

 سے عقیدب

 

 کے خاندا ں

 

  ا و ر  ا ں

 

ہ
ر 
 معبدا لعز

   محبت

 

ہ
ر 
 سے 

 

لام علی صاحب  کو ا س خاندا ں

 

ا ہ ع

 

 خانقاہ سے بہت گہرے تھے۔ س

 

 ا  سرسید کے تعلقاب

 

د
ٰ
ہ
ل
 علی صاحب  کے چہیتے مری د  تھے۔ 

ا ہ صاحب  کو 

 

 کے بہن بھائی س

 

 ’’تھی ا و ر  سرسید ا و ر  ا ں

 

ا ہ صا‘‘ د ا د ا  حضرب

 

طا ب  کرتے تھے۔ سرسید کہتے تھے کہ س

 

حب  کو ھی م  کہہ کر ح

د ا  تعاسے ا یسی محبت تھی، 

 

لام علی صاحب  ھی کہا کرتے تھے کہ گو خ

 

ا ہ ع

 

لیٰ نے ھے ا ا و لاد  کے جیسی حقیقی د ا د ا  کو ا پنے پتوں سے ہوتی ہے۔ س

 ا د  ر کھا ہے، لیکن )سرسید کے و ا لد( متقی کی ا و لاد  کی محبت ا یسی د ے د   ہے کہ ا س کے بچوں کی تکلیف ی ا  بیمار   مجھ

 

 کو بے جھگڑو ں سے ا ٓر

 چین کرد یتی ہے۔

ا ہ صا

 

 س
ک
ا ہ صاحب  ہی کے ہاھوںں ہوئی تھی۔ سرسید کے و ا لد، ا 

 

 کی سم  ا للہ کی تقریب ھی س

 

ا م ا حمد ر کھا ھا، ا و ر  ا ں

 

ر  حب  ہی نے سرسید کا ی

 

ث

 میں لے جاتے تھے۔ )

 

د مب

 

ا ہ صاحب  کی خ

 

ا نہیں ا پنے سا تھ، س

22

 ) 

لام علی مجدد   ر حمہ ا للہ لکھتے ہیں:

 

ا ہ ع

 

 س

 

ا د ی د  میں حضرب

 

ت
لص
ا ر ا 

 

 خود  سرسید ا ٓی

   
 
 میں 

ف
 شفقت 

 

 ت
ر
ے پر بٹھالیتے ا و ر  نہا

صل
م

ا  ھا، ا و ر  ا بٓ  ا نی شفقت ا و ر  محبت سے ھے ا ا پنے ی ا س 

 

 میں حاضر ہوی

 

د مب

 

  ا بٓ  کی خ

 

ز ماتے، ر  ر و ر

 د  ہوتیں

 

 بے تمیزا ہ مجھ سے سرر

 

ا  ا و ر  حرکاب

 

۔ ا ٓب  لڑکپن میں ھ ت تمیز تو ہوتی نہیں، خصوصًا صغر سنی میں۔ و  چاہتا سو کہتا، و  چاہتا سو کری

 س 

 

ا  ھا،۔)ا ں

 

 کہا کری

 

ز ماتے۔ میں نے ا پنے د ا د ا  کو تو نہیں د یکھا ا ٓب  ہی کو د ا د ا  حضرب
ف
ب  کو گوا ر ا  

23

 ) 

 جلاء القلوب

ا مہ

 

ے و ا لا مولود  ی

 

کلب

 

ب
 طیبہ سے ہوا ، ا ٓب  کے قلم سے 

 

  ھی سیرب

 

 ندگی کا ا غٓار

 

ا لیفی و  حریری  ر

 

 ے کہ سرسید ر حمہ ا للہ کی ی
ھب
ی ک

لاء ا لقلوب  ا تفاق د 
 خ 

 یشن ہمار ے پیش نظر ہے۔ ا س کا پر ا  ۱۲۵۹ء کی حریری ہے، جس کا ۱۸۳۹ھ/ ۱۲۵۸ا بٓ  کی ا بتدا ئی حریریو ں میں سے ا ی ک ہے، یہ 

 

ھ کا ا ی د

ا 

 

 و ب  ی
حب
م
ل

 کرا 

 

لاء ا لقلوب  ی د
 ممتاصلى الله عليه وسلمم ہے: خ 

 

ا مہ ہے، مگر ا سے د و  خصویاتب

 

 ا سلوب  میں ا ی ک مختصر مولود  ی

 

 کے مرو ج

 

ت
ق
  ۔ یہ ا س و 

 

ر

 کر پر شتمل

 

 کے د

 

 نبو  سے متعلق مستند و  غیر مستند معجزا  ب

 

 ا  حصہ و لاد ب

 

ہ
ر 
 عام طور  پر ا س نوعیت کی حریریو ں کا 

 

ت
ق
 کرتی ہیں۔ ا س و 

لاء ا لقلوب  ا س
ا  ھا،، خ 

 

ہ تی گئی ہے، ا و ر  ا س کے مضامین میں ھی ا ختصار  کے ی ا و و د  تنو ہوی
ر 
ع میں ا س حوا لے سے شعور   طو ر پر ا حتیاظ 

ا  ھا،، خ لا

 

 ا  حصہ نظم پر شتمل ہوی

 

ہ
ر 
 کا ا سلوب  یہ ھا، کہ ی ا  تو پر   حریرییں نظم میں ہوتی تھی، ی ا  ا س کا 

 

ت
ق
ا  ہے۔ د و سرے ا س و 

 

 ءنظر ا ٓی

 

 

 ت
 ی ا د ہ نظم کی معلوم ہو۔ا لقلوب  میں ا یسا نہیں۔ ا شعار  ب قب

 

 سے نہیں کہ کتاب  نثر سے ر

 

ر ب

 

کث
 ا  ا س میں موو د  ہیں، مگر ا س 

ا  ہے:

 

 سے ہوی

 

  ا س عبار ب

 

لاء ا لقلوب  کا ا غٓار
 خ 

لہ الطیبین الطاہرین ’’
ٓ
الحمد للہ رب العالمین، والصلوٰۃ والسلام علیٰ سیدنا محمد خاتم المرسلین وا

ر  بی  کا دنیا میں سب سے اچھی یہ ببات ہے کہ اپنے پیا ۔صلى الله عليه وسلمی واصحابہ نجوم الدین۔ افضل الاذکار ذکر النب

ام پر دم دیجیے۔

 

ر دم اس کے ب
 
)‘‘ذکر کیجیے، اور ہ

24
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ا ، و ا لدہ ا و ر  خ د  محترم کا ا نتقال،

 

 حلیمہ ا و ر  ا م ا یمن کا د و د ھ ی لای

 

، حضرب

 

 چند معجزا ب

 

ت
ق
 کے و 

 

، و لاد ب

 

لاء ا لقلوب  کے مضامین میں و لاد ب
 خ 

 

 

، س

 

ت  کی پرو ر س
ل
  ا و ر  مشرکین کی ا ی  جناب  ا بو ہا 

 

 کا ا غٓار

 

س و حی، د عوب

 ہ 
پ

د یجہ سے نکاج، غار  حرا  میں قیام ا و ر  

 

 خ

 

 ا  ا م کے د و  سفر، حضرب

 

د

 کر، 

 

 کا سرسر  د

 

، مختلف غزو ا ب

 

 مدینہ ا و ر  و فاب

 

، ہجرب

 

ا  ا و ر  معرا ج

 

د یجہ کا ا نتقال، جنوں کا ا سلام لای

 

 خ

 

ت  ا و ر  حضرب
ل
ر سا نی ، جناب  ا بوہا 

ج ۃ ا لود ا ع۔ ا بٓ  
ح

 ا س کتاب  کا سب  سے تفصیلی حصہ ہے، ا بٓ  کے کے ا سمائے گرا می،صلى الله عليه وسلم 

 

لاق مبار کہ، ا و ر  یہ بیاں

 

 حلیہ مبار کہ، ا خ

 کر ہے، ا و  ر یہ ھی قدر ے تفصیلی ہے

 

، ا خٓر میں پھر سفر حج کا د

 

د ا م، کاتبین، معجزا ب

 

ا ، ا و لاد ، ا بٓ  کے چچا، خ

 

ز مای
ف
 ا ج 

 

ز
م
، ا بٓ  کا 

 

، پھر معمولاب

 
ق
 کے و 

 

 ا و ر  و فاب

 

، و فاب

 

  میں ا خٓر  ا ی ا م کے چند و ا قعاب

 

ہ

 

ر
 صحابۂ کرا م کی یفیت ۔ کوئی چھوٹے سا 

 

ا مہ مکمل  ۶۱ت

 

 پر یوں یہ مولود  ی

 

صفحاب

ا  ہے۔ چند ا شعار  ا و ر  ی ا ر  ی ا ر  د ر و د  شریف ا س کا حصہ ہیں۔

 

 ہوی

 سے ھی 

 

ا مے میں موو د  خیالاب

 

 ری ا ثر ا س مولود  ی

 

 کے ر

 

 ندگی میں سرسید نے ا پنے تبدیل شدہ خیالاب

 

 یہ ہے کہ بعد کی ر

 

ب  ی ا ب
س
ح 
د ل 

 لاتعلقی

 

 کا ا  تب رہ ہہ ہے۔ یہ رہ ہہ و ں

 

لاء ا لقلوب  پر ا ں
 کے ۱۸۷۸ کا ا ہارر  کیا، ناںںج ہ سرسید ا نی ا ی ک حریری میں، و  د ر ا صل خ 

 

ء میں ا ں

کلا، کہتے ہیں:

 

ب
 قلم سے 

ا معتبر ی ا تیں ہ ہوں’’

 

 کے ہو، ا و ر  جس میں ی

 

ِ ا و ر  و ا قعاب

 

 حالاب

 

لکھا  ،د ل میں ا ٓی ا  ھا، کہ ا ی ک مختصر ر سا لہ و  بہ طور  بیاں

ل کہ لغو ی ا تیں ہیں۔
 
ی
ا معتبر 

 

ا  ہے کہ ا س میں ھی بہت ی  ی

 

)‘‘جاو ے، مگر ا ب  ا فسوس ہوی

25

) 

س حریری تھی۔ و  

 ہ 
پ

 طیبہ کے حوا لے سے سرسید کی 

 

 ا حمدیہ کی حریری ۱۲۵۹یہ سیرب

 

ھ میں لکھی گئی۔ متفرق حریریو ں کے علاو ہ خطباب

 کے بعد سرسید کی ا ٓخر  حریری ا و ر  

 

ا عب

 

 طیبہ پر ھا،، و  ۱۸۹۸و ۔تسوی د  و  ا س

 

 ھی سیرب

 

ا مکمل ر ہ جانے و ا لا مضموں

 

  ا نتقال ی

 

ء میں قبل ا ر

 ا حمدیہ کی طرج ا ی ک 

 

 میں موو د  ہے، ا س میں ھی سرسید علیہ ا لرحمہ نے خطباب

 

ا مکمل صور ب

 

 کے حوا لے سے ھا،، یہ ی

 

 مطہرا ب

 

 و ا ج

 

ا ر

ز ہا س کے ا و ل و  ا خٓر سیرغیر مسلم عیسائی قلم کار  کی کتاب  کا و ا ب  حریری کیا ہے۔ ا س طرج سرسید 
ق
 طیبہ موو د  ہے، ا و ر  کے ر شتہ قلم و  

 

ب

 ہے۔

 

 ہی سعاد ب

 

 یہ سعاد ب

 کا تعار ف ا پنے مقام پر پیش کریں

 

 سرسید م  ا س مضموں

 

لاء ا لقلوب  کے علاو ہ( مقالاب
 مرتبہ گے، وںکہ م  نے یہ تمام مضامین )خ 

 

 

 مضامین پر ی ا ب

 

  کیے ہیں، ا س لیے ا ں

 

د

 

 سرسید کی ہے۔ ا س کرتے ہوئے و ہی تریب  پیش نظر ر ہے گی، و  مقاا سماعیل ی ا نی پتی سے ا خ

 

لاب

 ری بحث ا ئٓے گا۔

 

 میں ر

 

 د ر میاں

 

 ا لمومنین کے حوا لے سے مذکور ہ مضموں

 

 لیے ا مہاب

ب الاخلاق یکم ذی الحجہ 
 

ھ۔)۱۳۱۲عالم غیب۔ تہذی

26

 ) 

ک کے حوا لے سے سرسید کے معتقد

 

ز شتوں ا و ر  ملای
ف
 د ر حقیقت 

 

لاف یہ مضموں

 

ہ خ
ر 
 کے 

 

 عنوا ں

 

 کا ا حاہہ کری

 

و ں نے ا س میں یہ ا ب
ہ

 

پ
ا  ہے، ا 

ک کا ا ہلاق ہوا  ہے۔)

 

ہ  عالم پر ملای
ر 
ٰ مد  کریم میں جہاں ھی ا یٓ ا  ہے، ا س سے د ر حقیقت قو 

 

ز ا ٓں
ق
 کر 

 

ز شتوں کا د
ف
 کیا ہے کہ 

 

بیاں

27

سرسید ( 

 

 

 جبریل ھی ا ں

 

 ت
ر
 کر کی ہیں، حد

 

 د

 

 کرنے کے لیے تفصیلی بحث کی ہے، بہت ی  ر و ا ی ا ب

 

 ت
ر
ا 

 

 ی

 

ا مل ہے، جس میں میں نے یہ ی ا ب

 

 س
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 کرنے کے بعد سرسید کہتے ہیں

 

 کے بہت سے طرق بیاں

 

 ت
ر
 کر کیا ہے، ا س ر و ا 

 

 جبریل کے صحابٔہ کرا م کی مجلس میں ا ٓنے کا د

 

 کہ ا س حضرب

ا  ہے کہ جبریل کا ا ضافہ د ر حقیقت کسی ر ا و   کی ر ا ئے ا و ر  خیال ہے۔

 

 ہ ہوی

 

لاف ہے، ا س لیے ا ندا ر

 

ت

 

ح
 ا  ا 

 

ہ
ر 
 میں ر ا و یوں کا 

ز شتو
ف
 کیا ہےوںکہ 

 

 کو و حی کے تناظر سے ملاکر بیاں

 

، ا س ں خصوصاً جبریل کی ا ٓمد کا و حی سے ا م  تعلق ہے۔ ا و ر  سرسید نے ھی ا س ی ا ب

 ل کہ بے بنیاد  ہے، ا س
ی
 و ر  

 

 کم ر

 

 ت
ر
 کو ھی سیرتی حریریو ں میں شمار  کیا جاسکتا ہے۔ لیکن سر سید کا یہ ا ستدلال نہا

 

 لیے ا س مضموں

مۃ ا للہ
ح
 کے ی ا ر ے میںمووعع پر سر سید ر 

 

ک کیا ہیں، ا ں

 

 فصیل  سے بحث کی ہے، خاص طور  پر ا س حوا لے سے کہ ملای

 

 ت
ر
ا قوا م   نے نہا

 ت ا ئے کرا م نے تمثیلی ا سلوب  
ب

 

ی
 کا کہنا یہی ہے کہ عوا م کو سمجھانے کے لیے ا 

 

 کی حقیقت کیا ہے، ا ں

 

ا ختیار  کیا  ماسبق کا نظریہ کیا ھا،، ا و ر  ا ں

ز شتوں سے مرا د  ا  
ف
 ری ہو ر ہے ھا،، و ر ہ یہاں 

 

 ہے، جس کے ماتحت یہ تمام ا مور  ا نجام ی د

 

 میں ر کھی جانے و ا لی کی قوب

 

س نظام قدر ب

ا ر حین سے ھی بحث کی ہے، 

 

 کے س

 

 ا و ر  ا ں

 

 کے متوں

 

 ت
ر
 کرتے ہوئے سرسید نے ا حاد 

 

 یہ ہے کہ ا س مووعع پر ی ا ب

 

ہیں۔ ا م  ترین ی ا ب

ا ئید و  ترد ی د  میں پیش کیے ہیں۔

 

 کے ا قوا ل ی

 

 ا و ر  ا ں

راہیم ب حنیف۔) حضرت ایب
 

علیہ السلام اور ان کا مذہ

28

) 

 کریم ا و ر  ر سول ا للہ 

 

ز ا ٓں
ق
سلام کے د ین حنیف کا ہی تسلسل ہے، 

ل
ہ ا ہیم علیہ ا 

ر 
 ا 

 

س ھی کہتے ہیں کہ یہ حضرب

ب ف

 

خب

 مسلمہ کو د ینی 

 

 صلى الله عليه وسلما مب

 صرف ا س غلطی فہمی

 

 کیا ہے۔ یہ مضموں

 

سلام سے ا پنے تعلق کو بیاں
ل
ہ ا ہیم علیہ ا 

ر 
 ا 

 

 پر حضرب

 

ا  ہے کہ نے متعدد  مقاماب

 

 کی ترد ی د  کری

 مانے

 

 ر شید کے ر

 

ا م ہے، یہ غلط فہمی بہ قول سرسید یوں ہوئی کہ ماموں

 

 پرستی کا ی

 

 ت
ر
 تھے، ی ا  د ین حنیف 

 

 پرسب

 

 ت
ر
ہ ا ہیم ھی 

ر 
 ا 

 

 حضرب

  عہدے

 

 ر شید کے د ر ی ا ر  میں ا ی ک بہت معزر

 

 ا  عالم ھا،، ماموں

 

ہ
ر 
ج ا بن ا سحاق کند  و  عیسائی مذہ ب  کا پیرو کار  ا و ر  

سن 
م
ل

 م پر میں عبدا 

 

 ملار

 ا سلام کا بھیجا ا و ر  

 

ا م د عوب

 

ج کے ی

سن 
م
ل

ز ا ر د ی ا  ہے، ا ی ک ط عبدا 
ق
ز یبی ر شتہ د ا ر  نے، جس نے ا  تب لقب ا لہاشمی 

ق
 ر شید کے ا ی ک 

 

 یہھا،۔ ماموں

ج نے سختی سے ا س ط کا و ا ب  لکھا ہے ا و ر  ا سلام قبول کرنے سے ا نکار  کیا ہے۔ ا س و 

سن 
م
ل

 ہوجائے۔ عبدا 

 

ا ب  خوا ہش کی کہ و ہ ھی مسلماں

 پر

 

 ت
ر
ک 

 

ہ س کی عمر ی
ر 
ک ح ب  کہ و ہ پیغمبر ہوئے، یعنی پچھتر 

 

 مانے ی

 

سلام ا س ر
ل
ہ ا ہیم علیہ ا 

ر 
 ا 

 

 ھی لکھی ہے کہ حضرب

 

ستی کیا میں یہ ی ا ب

ا  ھا،۔)

 

ہلای
ک
 پرستی کا مذہ ب  مذہ ب  حنیف 

 

 ت
ر
کرتے تھے ا و ر  و ہی 

29

) 

 سے

 

 کریم کی متعدد  ا یٓ ا ب

 

ز ا ٓں
ق
 میں ا پنے ا ستدلال کے لیے 

 

 کیا سرسید نے ا س مضموں

 

 ت
ر
ا 

 

ہا د  کیا ہے، ا و ر  ی

 

ش

 

سب
 ا 

 

 ت
ر
 ہے کہ د ین حنیف کا 

 پرستی سے کبھی کسی نوعیت کا کوئی تعلق نہیں ر ہا۔

دا 

 

۔)صلى الله عليه وسلمازواج مطہرات رسول خ

30

 ) 

 مطہرا 

 

 و ا ج

 

 میں ا ر

 

ا مکمل ر ہا۔ ا س مضموں

 

 ی

 

 ہے، یہ لکھتے لکھتے و ہ ا للہ کو پیار ے ہوگئے، یوں یہ مضموں

 

 ندگی کا ا خٓر  مضموں

 

 یہ سرسید کی ر

 

 ب

  کے

 

د یجہ، حضرب

 

 خ

 

، حضرب

 

 مطہرا ب

 

 و ا ج

 

 ا ر

 

 کے و ا ب  د یے گئے ہیں، ا س میں سا ب

 

حوا لے سے بعض مستشرقین کے ا عترا ضاب

 

 

 کے حالاب

 

ن

ہ

 

عن

 ینب جحش ر ضی ا للہ 

 

 ر

 

 ینب ا م ا لمساکین ا و ر  حضرب

 

 ر

 

 ا م سلمہ، حضرب

 

 ا م حبیبہ، حضرب

 

صہ، حضرب
حف
 

 

سود ہ، حضرب

 

 

 عائشہ ر ضی ا للہ عنہا حضرب

 

 مار یہ قب طہ ر ضیحریری کیے گئے ہیں، حضرب

 

 و رییہ، ا و ر  حضرب

 

صہ، حضرب
حف
 

 

 کے  میموہ، حضرب

 

ن

ہ

 

عن

ا للہ 
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 کر ا پنے کاتیب  میں ھی کیا ہے، ا و ر  فخر

 

 کا د

 

 موعود  نے ا نہیں ا لٓیا۔ سرسید نے ا پنے ا س مضموں

 

ت
ق
 ا ھی لکھ نہیں ی ا ئے تھے کہ و 

 

 حالاب

ا  سید میر حسن کو لکھتے ہیں:

 

 سے کیا ہے، ا پنے ا ی ک ط میں مولای

د ا  ا ’’

 

 ر سول خ

 

 مطہرا ب

 

 و ا ج

 

 ے ا مر پر ر سا لہ لکھ ر ہا ہوں، یعنی ا ر

 

ہ
ر 
 ک ا و ر  

 

ا ر

 

 د نوں میں ا ی ک بہت ی

 

 ر سا لہ پر۔ یہصلى الله عليه وسلم ں

) ‘‘چھپے گا تو ھے ا ا مید ہے کہ کسی کے د ل میں کوئی شبہ ی ا قی نہیں ر ہنے کا۔

31

) 

  ۱۱یہ ط 

 

 کر ۲۷ء کا حریری کرد ہ ہے، ا و ر  ۱۸۹۸مار ج

 

 فانی سے کوج

 

 کو سرسید ا س جہاں

 

 میں سرسید نے ر سول ا للہمار ج

 

 گئے۔ ا س مضموں

 ر ہا ہے، ا و ر  ا س پر تعجب خود  تعجب ا نگیز ہے کہ ا س صلى الله عليه وسلم 

 

لام کیا ہے، ا و ر  بتای ا  ہے کہ مختلف ا قوا م میں یہ ا مر مرو ج
 پر ک

 

 و ا ج

 

 ا ر

 

ر ب

 

کث
کی 

 کے موئید ہیں۔

 

 و ا ج

 

 ھی تعدد  ا ر

 

ا ب

 

 و  ا نجیل کے بیای

 

 حوا لے سے تور ا ب

لًا د سرسید نے ضمناً نکاج کے حوا لے سے ا س 

 

ت
م
 کر کیا ہے، 

 

ت  سے عائد کی جانے و ا لی بعض ی ا بندیوں کا ھی د

 

ر
و  بہنوں کا نکاج میں لام کی جا

ا ، ی ا  ا پنے و ا لد کی منکوحہ سے نکاج، یہ عرب  میں عام طور  پر ر ا ئج تھے۔ ا ی  طرج ا س ضمن میں ر سول ا للہ 

 

 ی د  و   صلى الله عليه وسلمجمع کری

 

ز
م
کے لیے 

 کر کیا ہے

 

 کا ھی د

 

ت  ا للہ تھیں، ا ں

 

ر
ما عتشرا ئط من جا

م
 ر کھنے کی 

 

 و ا ج

 

 ا ئد ا ر

 

 چار  سے ر

 

ت
ق
 کا کم  ا یٓ ا  تو جن ۔ سرسید کہتے ہیں کہ ح ب  بہ ی ک و 

و ں نے چار  کو ر کھ کر ی ا قی کو ہلاق د ے د  ، ا ٓب  
ہ

 

پ
 ا ئد بیوی ا ں تھیں، ا 

 

ے تھے کہ ا ٓب  کی ا یسا نہیں کرصلى الله عليه وسلم صحابہ کرا م کی چار  سے ر

 

سکب
 

 بعد میں کسی سے نکاج نہیں کرسکتیں، ا س لیے ا بٓ  

 

 و ا ج

 

نے ی ا قی کو لیحدہہ نہیں کیا۔) ا ر

32

 کے ( 

 

 و ا ج

 

 ا م  ہے، یعنی تعدد  ا ر

 

 ت
ر
یہ نکتہ نہا

 کسی کے لیے ھی نہیں ہے، ا لبتہ وں کہ ا س سے پہلے

 

 ب

 

 ر کھنے کی ا جار

 

ت
ق
 کو بہ ی ک و 

 

 و ا ج

 

 ا ئد ا ر

 

 مسئلے میں ا صول یہی ٹھہرا  کہ چار  سے ر

 کا ا ٓچکا ھا، کہ ر سول ا کرم صلی ا للہ علیہ و سلم کی

 

 ا بٓ  کے بعد کسی ا و ر  کے نکاج میں نہیں ا ٓسکتیں ا ی ک ا و ر  قانوں

 

 و ا ج

 

 کے ا ر

 

، ا س لیے ا ں

 میں ا ٓب  صلی ا للہ علیہ و سلم کو ا ستثنا د ی ا  گیا۔

 

 ر کھتے ہوئے ا س عام قانوں

 

 ت
ر
 حقوق کی ر عا

 میں ا بٓ  

 

 ی د  مسائل پر ھی سرسید نے ا نی ر صلى الله عليه وسلم سرسید نے ا س مضموں

 

ز
م
 ا ئےکی ا و لاد  کی فصیل  ھی د   ہے۔ ضمن میں بہت سے 

 

 

 و ا ج

 

ا  ہے کہ ا ر

 

 کا ا ختتام ا س نکتے پر ہوی

 

۔ مضموں

 

 پر ا شکالاب

 

ز ا ٓنی بیاں
ق
 ینب ا لاقصہ، ا و ر  ا س کے 

 

 ر

 

 ی د  ا و ر  حضرب

 

 ر

 

لًا حضرب

 

ت
م
 پیش کی ہے، 

 پر حرا م ہیں، ا س

 

 میں شمار  کیا ہے، ا س لیے یہ ا مب

 

 کو ا للہ تعالیٰ نے محرماب

 

 کہنے کا کیا مطلب ہے؟ و ہ کہتے ہیں کہ وںکہ ا ں

 

 کی کو ا مہاب

 سے نسبی مائیں مرا د  نہیں ہیں۔

 

 کہنے کی و جہ سے نہیں۔ ا مہاب

 

 ا مہاب

 

 حرمب

ب الاخلاق: یکم شوال 
 

ھ۔)۱۳۱۲جادو۔تہذی

33

) 

لاق: یکم محرم ا لحرا م  

 

ز  ہے۔ تہذیب ا لاخ
ف
ہ حق ہے ا و ر  کرنے و ا لا کا

ر 
ھ۔)۱۲۹۳سحر، جاد و  

34

) 

ے ہی گفت گو کریں 

 

ھب
ک

 پر ا 

 

 گے۔ یہ د و  مضامین ا ی ک ہی مووعع سے تعلق ر کھتے ہیں، ا س لیے م  ا ں

 کرتے ہیں کہ د نیا بھر میں لوگ جس چیز پر ی ک سا ں ا عتقاد  ر کھتے ہیں، و ہ جاد و  ہے۔ پھر ا س حوا لے سے

 

 میں سرسید یہ بیاں

 

 پہلے مضموں

و ں نے بعض مغربی ا فکار  ا و ر  ا ٓر ا  پیش کی ہیں۔ ا ٓ 
ہ

 

پ
 ا صلیت نہیں ہے، معتزلہ گے چل کر لکھتے ہیں کہ ا مام ا بو حنیفہ کہتے ہیں کہ سحر کی ھ تا 

 کرکرکے بتاتے

 

 کا د

 

 ی د  شخصیاب

 

ز
م
 ا لقار   شرج بخار   کے حوا لے سے 

 

ہ حق ہونے کے قائل نہیں، پھر سرسید ر حمہ ا للہ عمدہ
ر 
 ھی ا س کے 
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 ا لقار   ہی کے حوا لے سے ا مام ر ہیں کہ کئی ا ی ک ا ہل علم جاد و  کی حقیقت ا و ر  ا س کے و و د  کا ا نکا

 

   کا موقف ر  کرتے ہیں، ا خٓر میں عمدہ

 

ا ر

  ہے۔ )

 

ہ

 

ر
 د ی ک یہ جا

 

ہ

 

ر
 کے 

 

ب

 

نقل کیا ہے کہ معتزلہ و و د  سحر کا ا نکار  کرتے ہیں، ا ہل سب

35

 ) 

 

ا ی د  ا س کا مفہوم یہ ہے کہ جاد و  کی صور ب

 

س

ِ و ا قعہ تبدیل نہیں ہوتی۔ و ا للہ ا علم

 

 میں ا صل صور ب

 وں کہ ا س 

 

ا مل کیا ہے۔یہ مضموں

 

 میں س

 

ا  ہے، ا س لیے ا سے ھی م  نے ا نی ا س فہرسب

 

ت
ھ
ک

 سے تعلق ر 

 

 کے بعد و ا لے مضموں

 ھی ا س حوا لے سے ہے، مگر ا س میں ا س ا مر کی نفی کی گئی ہے کہ ر سول ا للہ 

 

 پر جاد و  ہوا  ھا،، ا صلى الله عليه وسلم د و سرا  مضموں

 

ز ا ںٓ
ق
 کا کہنا ہے کہ 

 

ں

ا  ہے کہ و  یہ کہتا ہے کہ پیغمبر

 

ز  ہے۔ ا س لیے ر ار  ا کرم سے تو یہ معلوم ہوی
ف
سلام پر جاد و  ہوگیا ھا،، و ہ کا

ل
کی طرف سحر ی ا  جاد و   صلى الله عليه وسلم علیہ ا 

 ی د  د 

 

ز
م
 و ر  ہے۔ ا لبتہ ا س حوا لے سے ا ٓگے چل کر سرسید نے 

 

 کم ر

 

 ت
ر
 ر  کیف نہا

 
لائل کی نسبت کیسے ہوسکتی ہے؟ سرسید کا یہ ا ستدلال بہ 

 کا کہنا ہے کہ سحر کے غلط ہونے کے د لا

 

 بر  ا حاد  ہیں، و  نی  ہیںھی د یے ہیں۔ ا ں

 

ل ر و ا ی ا ب
 
ی
 کے مقا

 

 ئل قینی  ہیں، ا ں

 

، ا س لیے ا ں

 سے ر سول ا للہ 

 

 نہیں ہوسکتا۔صلى الله عليه وسلم ر و ا ی ا ب

 

 ت
ر
ا 

 

 پر سحر ی

 کی ہیں

 

و ں نے ا ہل علم کے حوا لے سے سحر  ا ٓٹھ قسمیں بیاں
ہ

 

پ
 میں سحر کے مووعع پر تفصیلی بحث کی ہے، ا 

 

، ا و ر  سرسید نے ا س مضموں

 پر

 

ً ا ں ز د ا 
ف
 ً ز د ا 
ف
 کر میں کہتے ہیں پھر 

 

ہ عصا کے د

 

 موسیٰ کے معجزی

 

 و ا  ک کی ہے، ناںںج ہ حضرب

 

ا لوں سے ا نی ی ا ب

 

ت
م
 کی ہے، ا و ر  

 

 کہ ی ا ب

سا نی کے و  سا حرو ں نے کسب سے 

 

ب
 نفس ا 

 

ا ثر قوب

 

ل کہ بہ سب ب  ی
 
ی
 د ھے نہیں ہوگئی تھیں، 

 

ت  و ا ر

 

ر
د ر حقیقت و ہ لاٹھیاں ی ا  ر سیاں سا 

ا ئےحاصل کی تھی، و ہ ر سیاں ا و  ر لاٹھیاں لوگوں کو

 

ص

 

متب
 موسیٰ نے و  ھ ت کیا و ہ ھی 

 

 د ھا معلوم ہوتی تھیں۔ حضرب

 

ت  ا و ر  ا ر

 

ر
  سا 

 

 قوب

 موسیٰ میں فطرتی ا و ر  ا قو ٰ تھی۔ )

 

 حضرب

 

سا نی ھا،، مگر و ہ قوب

 

ب
نفس ا 

36

 ) 

 کو ا پنے معتزلی ا عتقاد  کے سب ب  ا صل یفیت  میں تسلیم نہیں کرتے، ا س د ر ا صل سرسید وں

 

   کہ ا س نوعیت کے حسی معجزا ب
 
ر  مقام لیے 

 کا مفہوم متعین کرنے کی کوشش کرر ہے ہیں، و  ی لاو جہ کی

 

 حسی معجزا ب

 

 ر یعے ا ں

 

ا و یل کے د

 

ا و یل سے کام لیتے ہیں، یہاں ھی ی

 

 پر ی

 و ا  ک ہے۔

 

 ت
ر
 کا موقف نہا

 

ب

 

 مشقت ہے۔ ا و ر  خاص طور  پر معتزلہ کے مقابلے میں ا ہل سب

ب الاخلاق: یکم رمضا
 

ام اور ان کے حالات۔ تہذی

 

ھ۔)۱۳۱۳ن عرب کے بتوں کے ب

37

 ) 

ا  ہے 

 

ا ر یخ عرب  سے علم ہوی

 

ا م عربوں کے ہاں ھی ملتے ہیں، ا و ر  ی

 

 بتوں کے ی

 

 کر ا یٓ ا  ہے، ا ں

 

 کریم میں سور ہ نوج میں ا ٹٓھ بتوں کا د

 

ز ا ٓں
ق

 کہ

  

 

 کی ہے ا و ر  ا غٓار

 

ا ر یخ بیاں

 

 کی ی

 

 تھے، و  د یگر د ر جنوں بتوں کے سا تھ عربوں کے ہاں پجے جار ہے تھے۔ سرسید نے ا ں

 

 ت
ر
س ا مر ا یہ و ہ 

 میں ر و حانیت ھی مانتے تھے ا و ر  ا ی 

 

ہ  بنای ا  ہے ا و ر  ا ں
ر 
د ا ئے تعالٰی نے کوا کب کو مد

 

 یہ سمجھتے تھے کہ خ

 

 پرسب

 

 ت
ر
 سے کیا ہے کہ 

 

 لیے ا ں

 کی

 

 سمجھتے تھے ا و ر  ا ی  لیے ا ں

 

 کے سفار شی ہوں ا و ر  ا ر و ا ج طیبہ ا و ر  ا ر و ا ج خبیثہ کو موثر ا مور  کائناب

 

د ا  سے ا ں

 

 کی پرستش کرتے تھے کہ خ

 ر ہیں۔)

 

 سے محفوظ

 

 کی مضرب

 

 ہوں ا و ر  ا ں

 

ا کہ و ہ مہری ا ں

 

پرستش کرتے تھے، ی

38

 ) 

 نوج کے قصے سے نہیں ہے۔ ا س سلسلے میں سرسید

 

 بتوں کا تعلق حضرب

 

 نے ا مام ا س کے بعد سر سید نے ا س نکتے کو نمای ا ں کیا ہے کہ ا ں

 سے ھی ا ستدلال کیا ہے، ا و ر  ا خٓر میں و ہ یہ نتیجہ نکالتے

 

   کے بیاں

 

  ر ا ر

 

 بتوں کا د

 

ہ نوج میں جہاں ا ں

 

 بہ ہیں کہ سور ی

 

 ت
ر
کر ہے، و ہاں یہ ا ٓ

ا ، ہ و د  کو، ہ سوا ع کو، 

 

 ی

 

و ں کو ہ چھور

 

ب
د ا 

 

 کہنے و ا لے کہ تم ا پنے خ

 

 ہطور  جملہ معترضہ کے ہے ا و ر  قالوا  کی ضمیر کا مرجع، یعنی یہ ی ا ب

 

 غوثب
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 کرتے تھے، ا و ر  ح ب  سوکے صلى الله عليه وسلم کو ا و ر  ہ یعوق ا و ر  نسر کو، خود  ا ہل عرب  ہیں، و  ا ٓں حضرب

 

 بتوں کی عباد ب

 

 مانے میں ا ں

 

ہ نوج ر

 

ر ی

 کر ھی ہوا  تو کفار  عر

 

 پر ا یٓ ا  ھا، ا س کا د

 

 کو منع کیا گیا ھا، ا و ر  و  و ی ا ل ا ں

 

 کر ہوا  کہ شرک سے ا ں

 

 کا د

 

ت
ل
لا

 

ا ٓپس میں  ب  میں قوم نوج کے کفر و  ص

 یں گے۔)

 

کہنے لگے کہ م  ا پنے بتوں کو نہیں چھور

39

) 

 بدر کا واقعہ،

ہ

رانٓ حکیم میں۔) غزوئ

 

ق

40

) 

 کیا ہے، و ہ کہتے

 

ز یش کی پیش قدمی کا سب ب  بیاں
ق
 میں بدر  کا محل و قوع ا و ر  

 

 ِ مضموں

 

 سے ہوا  ہے۔ ا غٓار

 

  و ا قعہ بدر  کے بیاں

 

 کا ا غٓار

 

 ا س مضموں

 کے تجار تی قافلے کو لوٹنے کا ا ر ا د ہ ر کھتے ہیں، تو ا سے بچانے کے لیے ا ئٓے

 

 ا ں

 

ز یش کو یہ علم ہوا  کہ مسلماں
ق
تھے، مگر و ہ کہتے ہیں کہ  ہیں کہ 

ے میں کام ی ا ب  ہوگیا ہے،

 

کلب

 

ب
 کی تیار   ا تنی محدو د  تھی، نیز ح ب  ا نہیں علم ہوا  کہ و ہ قافلہ بچ 

 

 کا ا ر ا د ہ صرف ا س قدر  ہ ھا،، ہ ا ں

 

  ا ں

 

ر
ت  ھی 

ا  خود  ا س ا مر کی د لیل ہے کہ و ہ لڑنے کا عزم لے کر ہی ا ٓئے تھے۔ )

 

 کا مدینے پر حملے کا قصد کری

 

ا ں

41

 ا م  ہے، ا و ر  ا س یہ (

 

 ت
ر
نکتہ نہا

 غزو ے کے مقاصد کی بحث کو ا س سے ا ی ک نئی جہت ملتی ہے۔

ز یش کو لوٹنا چاہتے تھے؟ سرسید کی یہ بحث قدر ے طویل ہے، ا و ر  و ہ یہ نتیجہ نکا
ق
 قافلہ ٔ 

 

لتے ہیں پھر ا س سوا ل پر بحث کی ہے کہ کیا مسلماں

 کریم کی ر و  سے مسلمانوں کا مقصد تجار تی قافلہ

 

ز ا ٓں
ق
  ہ کہ سور   لوٹنے کا نہیں ھا،، کیوںکہ 

ر
 ا نفال کی ا ٓ

 

ا  ہے کہ کفار  سے  ۵ت

 

سے معلوم ہوی

 ہوئی ہے کہ 

 

 میں و جہ بیاں

 

 ت
ر
لاف ہوا ، ا و ر  چھٹی ا ٓ

 

ت

 

ح
ے میں ا 

 

کلب

 

ب
 ’’لڑنے کے لیے مسلمانوں کے 

 

کی طرف ہانکے جار ہے ہیں،  گوی ا  و ہ موب

‘‘)ا و ر  و ہ ا پنے مار ے جانے کو د یکھتے ہیں۔

42

 ) 

ا ۔ ا س ا ستدلال کے بعد و ہ یہ سوا ل ا ٹھا ح ب  کہ تجار تی

 

ز ہ لاحق ہوی
ط

 

ح
 کو 

 

ز ا د  ہی نہیں تھے کہ مسلمانوں کی جاں
ف
تے ہیں قافلے میں تو ا تنے ا 

 لڑا ئیوں میں ا یسے 

 

 د ی ک ہ ا ں

 

ہ

 

ر
 میں پیش کرتے ہیں کہ ہمار ے 

 

 ا لفاظ

 

ز شتوں کی ا ٓمد ہوئی تھی؟ ا و ر  ا نی ر ا ئے ا ں
ف
گ بدر  میں 

 

 ت
ح
کہ 

ز شتے جن کو لوگ ا ی ک مخلو
ف

ز شتوں کے ھیجنے  کا
ف
د ا  نے ا یسے 

 

 مانتے ہیں، ا ٓئے تھے ا و ر  ہ خ

 

  ی ا ذاا ب

 

 ر
جث

 

من

و عدہ کیا ھا،، ا و ر  ہ  ق خ د ا گاہ ا و ر  

ا  ہے۔ ا گر م  حقیقت ملائکہ کی بحث

 

ا  ی ا ی ا  جای

 

ز شتوں کے ھیجنے  کا و عدہ کری
ف
د ا  تعالیٰ کا ا یسے 

 

ا  ی ا  خ

 

ز شتوں کا ا یٓ
ف
 مجید سے ا یسے 

 

ز ا ٓں
ق

 کو ا گ  ر یں 

ز شتو
ف
 نہیںا و ر  

 

 ت
ر
ا 

 

ا  ی

 

ا  ی ا  لڑا ئی میں شری ک ہوی

 

 کا فی ا لوا ع  ا یٓ

 

 مجید سے ا ں

 

ز ا ٓں
ق
 کریں  یسا  کہ لوگ مانتے ہیں تو ھی 

 

ز ص
ف
 ں کو و یسا ہی 

ہے۔)

43

) 

 پر ھی بحث کی ہے۔ 

 

 ’’نیز ا ی  ضمن میں سرسید نے مسلمانوں کو تسلی د ینے و ا لی ا یٓ ا ب

 

ب ب

 

 کریم کی سے‘‘ سکب

 

ز ا ٓں
ق
 کی ہے 

 

 مرا د  پر ی ا ب

:بعض ا یٓ  

 

ٓ ( 44ا رَمَیتَْ اِذْرَمَیتَْ )وَمَ  ا ب مَا نَ السَّ لُ عَلیَکُْمْ مِِّ ٓ  ءِ وَیُنَِِّ طَُہِِّرَ کُمْ ) ء  مَا بہَُمْ ( 45لِِِّ ُ لُِِعَذِِّ وَمَاکََنَ اللّٰہ
 کی ر ا ئے جمہور  سے ا گ  ا و ر  قلیت  سندا  کی ا س ر و  پر مبنی ہے، و  (46)

 

 ر  مقام پر ا ں
 
  میں تفسیر کی ہے، 

 

 ا   و غیرہ کی ا پنے ا ندا ر

 

ت
ق
س و 

ا  ہے۔ا س کا سب ب  سرسید کا فکر  ا تزاا ل ہے۔

 

 ہی ا جنبیت سے د یکھا جای

 

 کا عمومی بیاں

 

 عام تھی، جس کے تحت معجزا ب

ز شتوں کی ا ٓمد سے بحث کی ہے، ا و ر  ا س سے قوا ئے غیر مرئیہ مرا د  لیے ہیں، ا و ر  ا خٓر  چند پیرا گرا ف 
ف
 کے ا خٓر میں ا ی ک ی ا ر  پھر 

 

مضموں

 کا خیال ہے کہمیں ا س پر بحث کی ہے کہ ا 

 

 ہوئی ہے، ا س سے کیا مرا د  ہے؟ ا ں

 

 میں ا گ  ا گ  بیاں

 

ز ا ٓں
ق
ز شتوں کی تعدا د  

ف
 یہ ترنے و ا لے 
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ز شتوں سے مرا د  ہی قوا ئے غیر مرئیہ 
ف
 کے لیے ہے، ا صل تعدا د  مرا د  نہیں، حال ا ٓں کہ غور  طلب پہلو یہ ہے کہ ح ب  

 

ر ب

 

کث
 ِ

 

تعدا د  بیاں

 ہے۔ میں، تو تعدا د  کی بحث ہی غیر متعلق ٹھہرتی

 اور انجیل میں ۔)صلى الله عليه وسلم آں حضرت 

 

 
ارات توری

ش

ب
کی پیشین گوئیاں اور ب

47

 ) 

 ا حمدیہ میں فصیل  سے لکھ د ی ا  ہے۔ ا س 

 

 خطباب

 

  میں سرسید لکھتے ہیں کہ م  نے یہ مضموں

 

 و ا  ک ہے، ا س کے ا ٓغار

 

 کا عنوا ں

 

ا س مضموں

 و  ا نجیل کی و ہ ا یٓتیں لکھ د   جاتی ہیں، جن

 

 ت
ر
  مقام پر ی لا کسی بحث کے تور 

 

  صلى الله عليه وسلم میں ا ٓں حضرب
ب
 لکھی ہیں۔ )کی 

 

ا ر ا ب

 

س

48

) 

 و  ا نجیل

 

 کر کیا ہے، و  نبیٔ کریم صلی ا للہ علیہ و سلم کے حوا لے سے تور ا ب

 

ا ر توں کا د

 

 س
ب
 ناںںج ہ سرسید علیہ ا لرحمہ نے یہاں ا ٹٓھ د س ا یسی 

 کا ترجمہ پیش کرتے

 

 کا ا سلوب  یہی ہے کہ و ہ مکمل حوا لے کے سا تھ ا س عبار ب

 

 ہیں، جن میں مذکور  ہیں۔ ا و ر  ا ں

 

 ت
ر
ا 

 

 ی

 

ا ر ب

 

 س
ب
 سے یہ 

 ہوتی ہے۔

 

 

ت لا؟ ا و ر  کیا ا ٓں حضرب
 ھ
پ

ہ د ستی ا و ر  جبر سے 
ر 
 

 

 تلوا ر  سے کی؟)صلى الله عليه وسلم کیا ا سلام ر

 

ا عب

 

نے د ین حق کی ا س

49

) 

 کے سا تھ توضیحی سطر یہ ہے: 

 

 ’’ا و ر  ا س عنوا ں

 

، ا ٓں حضرب

 

 و  سرا ی  صلى الله عليه وسلم ا ہل یور ب  کا غلط ا و ر  فضول ا عترا ص

 

 کرہکے غزو ا ب

 

د

 

‘‘ ا  کا تفصیلی ی

ا  ہے۔ا س سطر سے ا  

 

   خیال ھی و ا  ک ہوجای

 

ہ
ک
 کا مقصد و  مر

 

 س مضموں

 کرتے ہیں کہ سور 

 

  میں سرسید یہ و ضاحب

 

 کو قتل کرنے ا و ر  مغلوب  کر ہا نفال ا و ر  سور  ہا غٓار

 

ز و ں سے لڑنے ا و ر  ا ں
ف
 کر توبہ میں کا

 

نے کا د

ا سمجھی سے ا سلام کی نسبت مختلف پیرا یوں 

 

 قائم کیے ہیں۔ )میںہے، ا س کی نسبت مخالفین ا سلام نے ا نی غلطی ا و ر  ی

 

 ا عترا ص
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ی ا قی ( 

 میں ہے، ا و ر  خاصا تفصیلی ہے کہ 

 

 ا ی  نکتے کی و ضاحب

 

 میں یہ  ۱۰۰مضموں

 

 پر شتمل ہے۔ سرسید کا کہنا ہے کہ م  ا س مضموں

 

صفحاب

ہ د ستی ا سلام بنوا نے کے لیے ھا،؟ ) تحقیق پیش کریں
ر 
 

 

 مجید کسی ہتھیار  ا ٹھانے کا کم  ر

 

ز ا ٓں
ق
گے کہ کیا 

51

 کا ( 

 

کہنا ہے کہ یہ تمام لڑا ئیاں ا ں

 جنگوں کا

 

ز ا ر  ر کھنے کے لیے ا ں
ق
ہ 
ر 
 حصہ ننا مسلمانوں پر مسلط کی گئیں، ا و ر  مسلمانوں کو صرف ا نی بقا ا و ر  سا لمیت کو قینی  بنانے ا و ر  ا من 

 پڑا ۔

  ا سلام میں ر سول ا للہ 

 

 کرتے ہیں کہ ا غٓار

 

 یتیں، تکالیف ا و ر  تشدصلى الله عليه وسلم ناںں چہ سرسید بیاں

 

 کیا ا و ر  ا س کے  د نے کیسی کیسی ا د

 

ب

 

ہ د ا س
ر 

 کر کیے ہیں۔ پھر صلى الله عليه وسلم و ا ب  میں ا ٓب  

 

 د

 

ا م سے کئی ا ی ک و ا قعاب

 

س
ہ 
و ں نے ا بن 

ہ

 

پ
ز مای ا ۔ ا س سلسلے میں ا 

ف
 ر ہ 
 
نے صبر و  تحمل کا ہی مظا

ا ر یخ کامل لابن ا ثیر کے حوا لے سے ہیں۔

 

 ی

 

 ھی حریری کیے ہیں، یہ و ا قعاب

 

 صحابہ کرا م پر مشرکین مکہ کے ظلم و  جبر کے و ا قعاب

ت  سے ر سول ا للہ پھر

 

ر
ز یش کی جا

ق
 کر ہے، ا س کے بعد 

 

 بشہ  کا مختصر د

 

 کی عام تریب  کے قتل کی تدبیر کاصلى الله عليه وسلم  ہجرب

 

 کر کیا ہے۔ سیرب

 

 د

 مدینہ کے موع 

 

 کر کیا ہے، ا ی ک یہاں، ا ی ک ہجرب

 

ا ۔ سرسید نے ا یسی تدا بیر کا د و  موع  پر د

 

 کے طالبق یہ و ا قعہ ا س موع  کا معلوم نہیں ہوی

 کر کرتے ہیں۔ پھر پر۔ ا س کے بعد 

 

 بشہ  کا د

 

 کر ہے، ا ختصار  کے سا تھ سرسید نے  ۱۳سرسید د و سر  ہجرب

 

 مدینہ کا د

 

نبو  میں ہجرب

 کے بعد

 

 کے حوا لے سے کہتے ہیں کہ ہجرب

 

ا ر یخ ا بن خلدو ں

 

 کرنے کے بعد ی

 

 بیاں

 

 کے و ا قعاب

 

 کر کیا ہے۔ ہجرب

 

 کا د

 

 کے و ا قعاب

 

 ہجرب

 میں ھی ہے کہھی ا ہل مکہ نے مسلمانوں کو چین نہیں لینے 

 

ز ا ٓں
ق
 کر 

 

 کا د

 

 حالاب

 

 شوں میں مصرو ف ر ہے، ا ں

 

ا ہل مکہ تم ’’ د ی ا  ا و ر  مسلسل سا ر
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 ‘‘سے ہمیشہ لڑتے ر ہیں گے

 

 میں ا ٓں حضرب

 

 حالاب

 

 کرکے سرسید کہتے ہیں کہ ا ں

 

کو ا و ر  مہاجرین ا و ر  ا نصار  کو ا نی  صلى الله عليه وسلم، یہ فصیل  بیاں

 قائم ر کھنے کے لیے 

 

 می تھےا و ر  مدینے کی حفاظت ا و ر  ا من و  ا ماں

 

 م ھا،۔ ا س مقصد کے حصول کے لیے چار  ا مر لار

 

ا  لار

 

 کے کیا کری

 

 کہ بغیر ا ں

 کبھی ا من ا و ر  مطلوبہ حفاظت کسی طرج قائم نہیں ر ہ سکتی تھی۔

ز یش مکہ کیا کرتے ہیں ا و ر  کس منصوبے میں ہیں۔
ق
 کی بر  ر کھنی کہ 

 

 ا و ل۔ ا س ی ا ب

ا ۔ لیکند و م۔ و  قومیں کہ مدینے میں ی ا  مدینے کے گرد  ر ہتی تھیں

 

ز یش کی مدد  ہ کرنے کا معاداہ کری
ق
 سے ا من کا ا و ر  

 

 عہد نی ک کی ، ا ں

 ہ

 

ا ، کیوں کہ ا گر عہد نی ک کی کاتفاب

 

ا  ا س منصوبے کے لیے ا یسا ہی ضرو ر   ھا، یسا  کہ ا من کا معاداہ کری

 

 سے مقابلہ کری

 

 میں ا ں

 

ت
ل
 حا

 قائم کی جائے تو کوئی معاداے کے ا پنے عہد پر قائم نہیں ہوسکتا۔

 کے بھاگ ا ٓنے پر جس قدر  ہوسکے

 

ا  چاہتے تھے، ا ں

 

 مکہ مکرمہ میں بہ مجبور   ر ہ ر گئے تھے ا و ر  موع  ی ا کر و ہاں سے بھاگ ا یٓ

 

 سوم۔ و  مسلماں

 مدینے میں بھا

 

ا ی د  ا س کے سا تھ بہاہ کرکے کوئی مسلماں

 

ا  ھا، کہ س

 

ا  ھا، ہمیشہ ا حتمال ہوی

 

ت
کل

 

ب
ا ۔ و  قافلہ مکے سے 

 

 کری

 

ت

 

ر
 کی ا عا

 

گنے  کے ا ں

کلا ہو۔ا 

 

ب
 ر ا د ے سے 

ز یش کا مکے سے مدینے پر حملہ کرنے کو نکلے ی ا  کسی طرج پر ا حتمال ہو کہ و ہ مدینے ا ٓنے و ا لا ہے، ہتھیار و ں سے ا س کا
ق
 چہار م۔ و  گرو ہ 

 می و  ضرو ر   ہے۔

 

ا  ہی ا ی  ا من کے قائم ر کھنے کے لیے لار

 

ا ۔ کیوںکہ ا یسا کری

 

 مقابلہ کری

 ا یسی 

 

 چار و ں ی ا توں میں سے کوئی ی ا ب

 

 و ر  سے ا ا ں

 

ہ د ستی ا و ر  ہتھیار و ں کے ر
ر 
 

 

ا   نہیں ہے جس کی نسبت کہا جاسکے کہ ا س سے ر

 

سلام کا منوا ی

مقصود  ہے۔)
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 ) 

 ا د   کا کم  ہے۔ ا س کے تحت 

 

، جن میں مذہ ب  کی ا ٓر

 

ز ا نٓی کا بیاں
ق
 

 

 ا یٓ ا ب

 

ز مای ا  ہے کہ ا ں
ف
 یہ قائم 

 

 ا  عنوا ں

 

ہ
ر 
 ا س کے بعد سرسید ر حمہ ا للہ نے 

 ا حکام کے تحت ر سول ا للہ 

 

ز ا نٓی سے ا ستدلال کیا ہے کہ ا ں
ق
 

 

 مسلمانوں کی ا من نے غیر مسلموں سے معاداے کیے، و صلى الله عليه وسلم متعدد  ا یٓ ا ب

 د لیل ہیں۔ )سندا  کی بین

53

 ) 

 

 

۔ ا س کے تحت متعدد  ا ٓی ا ب ب 
 ا د   مذہ 

 

 میں ھی ا ٓر

 

ت
ل
 قائم کیا ہے: لڑا ئی کے ا حکام ا و ر  ا س حا

 

و ں نے ا ی ک ا و ر  ا م  عنوا ں
ہ

 

پ
ا س کے بعد ا 

  
ی
ہ د ستی سے ا سلام قبول کرو ا نے کے لیے نہیں ہے، 

ر 
 

 

  کرتے ہیں کہ لڑا ئی کا کم  کسی کو ر

 

د

 

 پیش کرکے سرسید یہ نتیجہ ا خ

 

ز ا ٓں
ق

لوگ  ل کہ و 

 ر ہنے کے لیے لڑا ئی کا کم  ہوا  ہے۔ )

 

 سے محفوظ

 

ا  چاہتے تھے، ا ں

 

 سے لڑی

 

ا  ا و ر  ا ں

 

مسلمانوں کو قتل کری

54

 ) 

 کے حوا لے

 

 کو ا و ر  ا ں

 

 ا یٓ ا ب

 

ز و ں کو قتل کرنے کا کم  ہے، ا ں
ف
 کا محل متعین کرتے ہیں، جن میں کا

 

 کر کرکے ا ں

 

 کا د

 

 ا ٓی ا ب

 

 ا س کے بعد ا ں

 کو پیش کر

 

 کیا ہے کہ کفاسے مخالفین کے ا عترا ضاب

 

ر  سے لڑا ئی کا کم  صرف نے کے بعد سرسید لکھتے ہیں کہ م  نے ی ا لتفصیل ا و پر بیاں

 مسلمانوں کے لیے ا من قائم کرنے کا ھا،، ا و ر  و ہ ا من صرف تین طرج پر قائم ہوسکتا ھا،:

د ا 

 

گ ا ٓپس میں صلح ہونے ا و ر  ا من کا معاداہ ہونے سے، جس کے کرنے کا خ

 

ت  
ح
گ ی ا  بعد 

 

 ت
ح
ز مای ا  ہے: نے کم  د  ا و ل۔ قبل 

ف
 ی ا  ہے، جہاں 
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لمََ فَمَا جَعَلَ الُلہ لکَُمْ عَلیَہِْمْ سَبِیلْ  ) لوُْکُمْ فَلمَْ يُقَاتلِوُْکُمْ وَالَقَْوْا اِلَِکُْمُ السَّ اور خود رسول (55) (فَانِِ اعْتَََ

دا 

 

ر قوموں سے امن کے معاہد  کیے ہیں جن کا ذکر ائٓے گا۔صلى الله عليه وسلم خ

 

 نے بہت سی کاق

ز و ں کا مغلوب  ہوکر یہیہ د ا ق قبول کرنے سے، جس کے بعد و ہ ا پنے د ین و  مذہ ب  پر بہ د ور ر  قائم ر ہتے ہیںد و سرے۔ فتح
ف
  ی ا نے ا و ر  کا

ز مای ا  ہے:
ف
د ا  نے 

 

زْیَ  جیسے کہ خ  (56).صٰغِرُوْنَ  مْ ھُیَّدٍوَّ  عَنْ َ َۃحَتّٰہ يُعْطُوا الِْْ

و ں صور تیں ا من قائم ہونے

 

 ب
ب

 

ی
 ہوجانے سے۔ پس یہ 

 

  تیسرے۔ مسلماں

 

و ں صور توں میں سے کوئی صور ب

 

 ب
ب

 

ی
 

 

پیش ا ٓئے تو  کی ہیں، ا ں

 ل کہ صرف
ی
ا  مقصود  ہ ھا،، 

 

 کری

 

ز و ں کو مسلماں
ف
 و ر  شمشیر کا

 

 ر  شخص سمجھ سکتا ہے کہ لڑا ئی سے بہ ر
 
 لڑا ئی قائم نہیں ر ہتی تھی، ا س لیے 

ا  مقصود  ھا،۔ )

 

ا من کا قائم کری
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 ) 

 کیا ہے کہ یہ ا س تفصیلی بحث کے بعد سرسید نے مختلف سرا ی ا  ا و ر  

 

 کر کیا ہے، جن میں لڑا ئی ہوئی، ا و ر  بیاں

 

 کا د

 

 لڑا ئی کیوں ہوئی؟ غزو ا ب

کے سب ب  ہوئی۔ ا س سلسلے  کے کم  پر ہوئی، ی ا  کسی غلط فہمیصلى الله عليه وسلم ا س میں مسلمانوں کا کتنا حصہ ہے؟ نیز ا گر لڑا ئی ہوئی تو کیا و ہ ر سول ا للہ 

 کر کرکے سرسید نے ا نی یہ 

 

 بحث مکمل کی ہے۔کے ا خٓر  معرکے تبوک کا د

و ں نے فصیل  کے سا تھ یہیے کے 
ہ

 

پ
 کی ا خٓر  ا م  بحث یہیے کی ہے۔ سرسید کی یہ بحث ھی معرکے کی ہے، ا س میں ا 

 

ا س مضموں

 میں مسلمانوں کے سا تھ موو د  غیر مسلم شہریوں کو کیا کیا ا ضافی

 

لامی ر ی ا سب
 ر یعے ا س

 

 کیے ہیں، ا و ر  بتای ا  ہے کہ ا س کے د

 

 مصالح بیاں

 ی ا د ہ مالی تحفظ حاصل ہے۔حقوق حاصل 

 

ہ عکس غیر مسلموں کو ر
ر 
 کیا ہے کہ ا س میں مسلمانوں کے 

 

 ر یعے بیاں

 

ا لوں کے د

 

ت
م
 ہیں، ا و ر  

 پر کرتے ہیں:

 

 ا س بحث کا ا ختتام سرسید ا س بیاں

ز ا ر د ا ق قانو
ق
 ی ا  

 

ا ر

 

ا  ا و ر  ا س کو ی

 

 یبا ہیں ی ا  نہیں ا س سے ا نکار  کری

 

 ت ا  کو ا س قسم کی لڑا ئیاں کرنی ر
ب

 

ی
 کہ ا 

 

لاف ہے۔ ر ہی یہ ی ا ب

 

ہ خ
ر 
 کے 

 

 قدر ب

 

ں

 کے د شمن چار و ں طرف ہوتے 

 

 کے مذہ ب  کی د ر ستی کو کھڑے ہوتے ہیں تو ا بتدا  میں عموماً ا ں

 

 ت ا  ح ب  کہ قوم کی ا صلاج ا و ر  ا ں
ب

 

ی
تمام ا 

ا  ا و ر  ہ ا و 

 

 یہود   مذہ ب  کا و و د  ہوی

 

 ر ہنے کی کوشش ہ کرتے تو د نیا میں ہ ا ٓج

 

کسی مذہ ب   ر ہیں۔ ا گر و ہ ا نی حفاظت ا و ر  مخالفوں سے محفوظ

و ں کے مخالفوں سے حفاظت کی گئی

 

ب
ا  جس میں ا س کے پیرو 

 

 ماہ ہ ا ٓی

 

 مسیح کے ا س کے لیے ا یسا ر

 

 ا و ر  کا ا و ر  ہ عیسائی مذہ ب  کا ا گر بعد حضرب

 ا س کو ترقی د   گئی۔

 

و مب
خک
 و ر  

 

 بہ ر

ز مائی ہے:
ف
د ا  نے 

 

 خ

 

 عمدہ ا و ر  ی ا لکل سچ ی ا ب

 

 ت
ر
 مجید میں نہا

 

ز ا ٓں
ق

 

مَسٰجِدُ يذُْكَرُ فيِْہَا اسْمُ وَلوَْلََ دَفْعُ اللہِ ’’ مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَّصَلوَٰتٌ وَّ النَّاسَ بَعْضَہُمْ ببِعَْضٍ لَّہُدِِّ
 (58)‘‘ اللہِ كَثيِْْاً

 ھاد   جاتیں عیسائیوں ا و ر  د ر و یشوں کی خانقاہیں ا و ر  ’’

 

ا  ا للہ کا ا ٓد میوں کو ا ی ک د و سرے سے تو ضرو ر  د

 

ا  د فع کری

 

ا گر ہ ہوی

ا  ہے۔ 

 

 کر کیا جای

 

د ا  کا د

 

 ی ا د ہ خ

 

  گاہیں ا و ر  مسلمانوں کی مسجدیں جن میں بہت ر

 

 ‘‘گرجے ا و ر  یہود یوں کے معبد ا و ر  تمام نمار

 ت ا  کو ا یسی لڑا ئیا
ب

 

ی
ا  ہے۔ )پس یہ کہنا کہ ا 

 

 مرد و د  کری

 

 قدر ب

 

 یبا ہیں ا ی ک ا یسا قول ہے جس کو قانوں

 

ا ر

 

ں ی
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 کے متعلق سرسید کے عقائد۔مقالات سرسید حصہ سیزدھم

 

دا، رسول اور قیام

 

 خ

 کے متعلق جملہ ھی

 

 ری بحث ا و ر  ا س مضموں

 

 ہوچکا ہے، ا و ر  ا س میں ر

 

 ا بتدا ئے گفت گو میں سرسید کے عقائد کے ضمن میں بیاں

 

 یہ مضموں

 ر گ توئی، قصہ مختصر’’ہی ہے۔ ا ی ک 

 

ہ
ر 
د ا  

 

  خ

 

 ‘‘بعد ا ر

ی اور نبوت کی حقیقت۔ مقالات سرسید: حصہ سیزدہم، ص 

ٰہ ل

 ۶۵وحی ا

 ۷۳نبوت ای  امر فطری ہے۔ ایضاً: ص 

 کیا ہے؟ یہاں ھی سرسید علیہ ا لرحمہ نے ا پنے مخصوص عقلی ا سلوب  میں ا پنے ا فکار  

 

 د و نوں مضامین میں ا ی ک ہی بحث ہے کہ نبوب

 

ا ں

 میں کہتے ہیں کہ پیش

 

د ا  سے پیغمبر کو د   جاتی ہے مگر ا گلے مفسر’’ کیے ہیں۔ پہلے مضموں

 

 کہ و ہ و حی تو و ہی ہوتی ہے و  خ

 

و ں نے ا س کا بیاں

لام ی ا  
ا ہ کے ک

 

 ری کی مانند ا و ر  و حی کو ی ا د س

 

ا ہ ا و ر  و ر

 

د ا  و  ر سول کو د نیا کے ی ا د س

 

و ں نے خ
ہ

 

پ
ی ا   کم  کیوں کرد   جاتی ہے، ٹھیک طور  پر نہیں کیا۔ ا 

ز ا ر د ی ا  ہے۔
ق
 ری میں ا یلچی پیغام لے جانے و ا لا 

 

ا ہ و  و ر

 

ز شتہ۔ ی ا د س
ف
‘)‘پیغام کی مانند سمجھا ہے ا و ر  جبرئیل کو ا ی ک مجسم 
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 کا ر د  کرتے ہیں کہ و حی کی پیغام ر سا نی میں جبریل کی 

 

 کے ا فکار  پیش کرکے ا ں

 

   کے ا س حوا لے سے ا ں

 

ا س کے بعد سرسید ا مام ر ا ر

 کیوں تھی؟ ا و ر  کہتے

 

 میں نبوضرو ر ب

 

 کو ھی ا ی ک عہدہ سمجھا ہے، حال ا ٓں کہ سرسید کے ا لفاظ

 

 د ر   ہیں کہ علمائے قتدممین نے نبوب

 

ب

 ہوتی 

 

 میں و ہ قوب

 

سا ں

 

ب
سا نی ہوتی ہے۔ جس ا 

 

ب
 کے مثل د یگر قوا ئے ا 

 

 کی فطرب

 

ا ئے ا ں

 

ص

 

متب
 ت ا  میں بہ 

ب

 

ی
حقیقت ا ی ک فطر  چیز ہے و  ا 

ا  ہے ا س میں 

 

ا  ہے ا و ر  و  نبی ہوی

 

 و  خلقتہے و ہ نبی ہوی

 

ا  د ل و  د ماع

 

ص
ع
سا نی ا س کی ترکیب و  ا 

 

ب
 ا 

 

 ہوتی ہے، جس طرج کہ تمام ملکاب

 

 و ہ قوب

 ہی پر موقوف نہیں ہے

 

 ھ ت ملکہ نبوب

 

ا  ہے۔ یہ ی ا ب

 

ت
ھ
ک

 ھی ا س سے علاقہ ر 

 

 سے علاقہ ر کھتے ہیں۔ ا ی  طرج ملکہ ٔ نبوب

 

۔ کی مناسب ب

سا نی ہیں بعضی د فعہ کوئی خاص ملکہ 

 

ب
 ا 

 

 ا ر و ں قسم کے و  ملکاب

 

 ر
 

 کے ا یسا

 

  ر و ئے خلقت و  فطرب

 

 میں ا ر

 

سا ں

 

ب
ا  ہے کہ و ہ کسی خاص ا 

 

 قو  ہوی

ا عر ھی ا پنے فن کا ا مام ی ا  پیغمبر ہوسکتا ہے۔

 

ا  ہے، لوہار  ھی ا پنے فن کا ا مام ی ا  پیغمبر ہوسکتا ہے۔ س

 

ہلای
ک
ا ی ک طبیب ھی  ا ی  کا ا مام ی ا  پیغمبر 

سا نی کی تعلیما پنے فن طب کا ا مام ی ا  پیغمبر ہوسکتا ہے۔ مگر و  شخص ر و 

 

ب
لاق ا 

 

ا  ہے ا و ر  جس میں ا خ

 

 کا طبیب ہوی

 

 و  تربیت کا ملکہ بہ حانی ا مرا ص

ا  کے 

 

ص
ع
 ا س کے ا 

 

سا نی بہ مناسب ب

 

ب
ا  ہے ا و ر  جس طرج کہ ا و ر  قوا ئے ا 

 

ہلای
ک
ا  ہے، و ہ پیغمبر 

 

 ہوی

 

 ت
ر
د ا  سے عنا

 

 کے خ

 

ا ئے ا س کی فطرب

 

ص

 

متب

ا  ہے ا و 

 

ا  جای

 

ا  ہے تو ا س سے و ہ ظہور  میںقو  ہوتے جاتے ہیں، ا ی  طرج یہ ملکہ ھی قو  ہوی

 

 پر پہنچ جای

 

ا  ہے و  ر  ح ب  ا نی پر   قوب

 

 ا یٓ

ا  ہے جس کو عرف عام میں بعثت سے تعبیر کرتے ہیں۔)

 

ا س کا مقتضی ہوی
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و ں نے 
ہ

 

پ
ا ئید میں ا 

 

 ا ی ک فطر  ا مر ہے، ا و ر  ا نی ی

 

 کے سا تھ پیش کیا ہے کہ نبوب

 

 ی د  و ضاحب

 

ز
م
 میں سرسید نے یہی نکتہ 

 

د و سرے مضموں

 کے ا ی ک ا قتباس پرا مام ر ا 

 

 ما ب
فہن

 

ب

ا ہ و لی ا للہ کی کتاب  

 

 س

 

 ھی مختصر ہے، ا و ر  ا س کا ا ختتام حضرب

 

 پیش کی ہے، یہ مضموں

 

   کی عبار ب

 

ا  ر

 

 ہوی

ز ماتے ہیں:
ف
ا ہ صاحب  

 

 کی ہے، س

 

 کی حقیقت بیاں

 

ا ہ صاحب  ر حمہ ا للہ نے نبوب

 

 ہے، جس میں س

 کے د و  ر کن ہیں، ا ی ک ر کن ا ستعدا د  

 

ت
ل
 ا و ر  تدبیرحاصل کلام یہ ہے کہ ر سا 

 

 ت
ر
 ا لٰہی کا۔)ا و ر  قابلیت نبی کا ا و ر  د و سرا  ر کن توجہ ا و ر  عنا
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کیا معجزہ دلیل نبوت ہے؟)
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 میں پیش کیے

 

ا ، ا س مضموں

 

 کو ماننا ا س پر منحصر ہ ہوی

 

 د و نوں مضامین کا مووعع ھی ا ی ک ہے، و ہ ہے معجزے کی عقلی توضیح ا و ر  نبوب

 

 ا ں

 گئے ا صولی نکتے 

 

 ا ج

 

ز
م
 کے موعہعی 

 

 کا محض عقلی بنیاد و ں پر ا نکار  ا مب

 

لاف کسی کو نہیں ہوگا، لیکن حسی معجزا ب

 

ت

 

ح
کے لیے ہمیشہ  سے تو ا 

ا ئید ممکن نہیں۔

 

 ر ہا ہے، ا و ر  ر ہے گا۔نصوصِ شرعیہ سے ھی ا س موقف کی ی

 

 ا جنبیت کا ی ا عب

 کے طور  پر نہیں

 

   خیال یہ ہے کہ و ہ خرق عاد ب

 

ہ
ک
 کا مر

 

ا ۔ عام طور  پر ا ہل علم لکھتے ہیںسرسید کے پہلے مضموں

 

  ہوی

 

 کہ معجزہ خرق، عاد ب

 ا و ر  طریقے میں کوئی تبدیلی نہیں، 

 

ب

 

ا  ہے کہ ا للہ تعالیٰ کی سب

 

 سے معلوم ہوی

 

ز ا ٓں
ق
 نہیں، 

 

 د ر سب

 

ا  ہے، سرسید کہتے ہیں کہ یہ ی ا ب

 

ہوی

 سے پیش کرتے ہوئے کہتے ہیں:

 

 ی د  و ضاحب

 

ز
م
 سرسید ا پنے خیال کو 

 کا ا نکار  کسی و جہ سے کیا ہو، مگر ہمار ا  ا نکار  صرف ا س بناپر نہیں ہے کہ و ہ مخالف قل  کے ہیںحکما و  فلاسفہ نے معجز

 

 ی ا  کرا ماب

 

 ا و ر  ا س ا ب

 یعنی ظہور  ا مور  کا بہ طور  خرقِ 

 

 و  کرا ماب

 

 مجید سے معجزا ب

 

ز ا ٓں
ق
 ل کہ ہمار ا  ا نکار  ا س ا س بنا پر ہے کہ 

ی
ا  ضرو ر  ہے 

 

 سے ا نکار  کری

 

 لیے ا ں

 ی  

 

لاف فطرب

 

 یعنی خ

 

ا  ہے جس کو م  مختصر لفظوعاد ب

 

ا ع ی ا ی ا  جای

 

ت

 

مب
لاف قدر  ا لتی قدر ھا ا للہ کے ا 

 

لاف خلقت ی ا  خ

 

لاف جبلت ی ا  خ

 

ں میں ا  خ

 کے معنوں میں غیر 

 

 سے ح ب  کہ ا ں

 

 و  کرا ماب

 

ا  ا و ر  ا س لیے معجزا ب

 

 و ا ع  نہیں ہوی

 

 قدر ب

 

لاف قانوں

 

یوں تعبیر کرتے ہیں کہ کوئی ا مر خ

 کا مرا د  لیا جائے 

 

 قدر ب

 

ا  قانوں

 

 کےمقید و ی

 

 قدر ب

 

 کے مفہوم میں یہ ھی د ا خل کیا جائے کہ و ہ طالبق قانوں

 

 تو ا نکار  کرتے ہیں ا و ر  ا گر ا ں

 ا ع لفظی ی ا قی ر ہ جاتی ہے کیوںکہ و  ا مر کہ و ا ع  ہوا  ا و ر  جس شخص کے ہاتھ سے و ا ع  ہوا  ا س کو م  د و نوں 

 

ہ

 

ر
و ا ع  ہوتے ہیں تو صرف 

ا م ر 

 

 ی

 

ا م نہیں ر کھتے۔ )تسلیم کرتے ہیں مگر و ہ ا س کا معجزہ ی ا  کرا مب

 

کھتے ہیں م  ا س کا یہ ی
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 کو 

 

ت  سے پیش کرد ہ خیال یہ ہے کہ ا بن ر شد کے حوا لے سے کہتے ہیں: قاضی ا بن ر شد نے معجزا ب

 

ر
 میں سرسید کی جا

 

د و سرے مضموں

ز یباً و ہی لکھا ہے 
ق
ز یباً 
ق
ز ا ر د ی ا  ہے ا و ر  

ق
 

 

 کو مثبت نبوب

 

ز ا ٓں
ق
ز ا ر  نہیں د ی ا  ا و ر  ا س کے بعد صرف 

ق
 

 

 ا س بحث میں م  لکھ چکے و مثبت نبوب

ہیں۔ )
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 نہیں۔

 

 سر سید کا یہ موقف ھی فکر ا تزاا ل کا ہی نتیجہ ہے۔ا س موقف پر ا گ  سے ھ ت کہنے کی ضرو ر ب

 ایمان ہوتے ہیں؟)

ش

کیا معجزات بباع
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ز ماتے ہیں: 
ف
  میں سرسید ر حمہ ا للہ 

 

 پر شتمل ہے، ا س کے ا غٓار

 

 صرف د و  صفحاب

 

 یہ مختصر مضموں

ر  لوگوں 

 

کث
سلام پرا 

ل
 ت ا  علیہم ا 

ب

 

ی
ا  ہے مگر یہ خیال محض غلط ہے، ا 

 

 ر ہ کے ہوی
 
 ی ا 

 

ا  بہ سب ب  ظہور  معجزا ب

 

 لای

 

 ت ا  پر ا یماں
ب

 

ی
 ی ا  کسی کا خیال ہے کہ ا 

 کے ا یسے سلیم ا لطبع پیدا  

 

  ر و ئے فطرب

 

 ا ر

 

سا ں

 

ب
ا بع ہے، بعض ا 

 

 کے ی

 

 قدر ب

 

 میں د ا خل ا و ر  قانوں

 

سا نی فطرب

 

ب
ا  ھی ا 

 

 لای

 

ہاد   ٔ ی ا طل پر ا یماں

 نہیں ہوتے، ی ا و و  ہوتے ہیں

 

ھ جاتی ہے و ہ ا س پر یقین کرنے کے لیے د لیل کے محتاج

 

ی ب ن
 کے د ل میں 

 

 ا ں

 

د  یہ کہ کہ سیدھی ا و ر  سچی ی ا ب

 صحیح ا س کے سچ ہونے پر گوا ہی د یتا ہے۔ )

 

 کا و خ د ا ں

 

و ہ ا س سے مانوس نہیں ہوتے مگر ا ں
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   خیال و ا  ک ہے۔

 

ہ
ک
 کا مر

 

 ا س ا قتباس سے ا س مضموں

 ور معجزاتاور صدصلى الله عليه وسلم آں حضرت 

 طلب

 

 ھی سرسید کی سا بقہ حریریو ں کا تسلسل ہے، سرسید یہاں ا نی یہ فکر پیش کرتے ہیں کہ ح ب  ھی کفار  نے معجزا ب

 

 کیے تو یہ مضموں

 کریم نے یہی کہا:

 

ز ا ٓں
ق

 

مَا الَْيٰتُٰ عِنْدَ اللہِ وَانَِّمَآ اَ ’’ ِّہ قلُْ انَِّ
ِ ب نْ رَّ بيٌِْ لوَْلََٓ انُزِْلَ عَليَْہِ ايٰتٌٰ مِِّ  (69) ‘‘ ناَ نذَِيرٌْ مُّ

د ا  نے پیغمبر 

 

ا نیاں یعنی معجزے ا س کے و ا ب  میں خ

 

س

 

ب
ا ر   گئی ا س پر یعنی پیغمبر پر 

 

ز و ں نے کہا، کیوں نہیں ا ی
ف
 سے کہا یعنی کا

د ا  کے ی ا س ہیں ا و ر  ا س کے سوا  ھ ت نہیں کہ میں تو علانیہ 

 

ا نیاں یعنی معجزے تو خ

 

س

 

ب
 یہ ہے کہ 

 

 کہ تو یہ کہہ د ے کہ ی ا ب

 

ر ا نے د

و ا لا ہوں۔ )
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 ری ہونے و ا لے 

 

 کے طالبق ہی ظہور  ی د

 

ا  ہے، و ہ د ر حقیقت ا للہ تعالیٰ کے قانوں

 

 کہا جای

 

ا صل میں سرسید کا تصور  یہ ہے کہ جیسے معجزا ب

 

 

 نہیں ہے۔ سرسید ا  تب موقف ا ں

 

 کی محتاج

 

 ی د  کی خار جی ثبوب

 

ز
م
 کے لیے 

 

 ا پنے ا ثباب

 

 سے ا گ  ھ ت نہیں۔ ا و ر  نبوب

 

 ہیں، ا ں

 

 ا و ا قعاب

 

لفاظ

 میں پیش کرتے ہیں: 

، مانوس ا کبر، جبرئیل ا عظم 

 

، ملکہ نبوب

 

ا  ہے ا و ر  و ہی فطرب

 

 ہوتی ہے و ہی نبی ہوی

 

 کی کامل فطرب

 

 ت
ر
ا یسا ہاد   جس میں ا س قسم کی داا 

 ر   ا سباب  کے
 
ا 

 

ً ا س کے د ل میں بغیر کسی ہ ا 

 

ت
فع
 کو سوچتا ہے ا و ر  ھ ت نہیں جانتا۔ د 

 

ا ی ک ا لقا  کے لقب سے ملقب کی جاتی ہے۔ و ہ کسی ی ا ب

ا  ہے ی ا  ا س قسم کا 

 

ا  ہے جیسے کہ ا و پر سے کسی چیز کے گرنے سے صدمہ ہوی

 

ا  ہے ا و ر  قلب کو ا ی ک صدمہ ا س کے ا لقا سے محسوس ہوی

 

ہوی

ہ د م صحیح 

 

 میں ھا، مثل سپیدی

 

لاس

 

ا  ہے و  سچ مچ و ہ جانتا ہے کہ تمام حجاب  ا ٹھ گئے ہیں ا و ر  جس کی میں ی

 

ا ی ک ا نکشاف ا س کے د ل پر ہوی

ا  ہو مگر ح ب  ا س شخص میں د و  صفتیں تسلیم کرلی گئی میرے 

 

 میں ا و ر و ں کو ھی ا یسا ہوی

 

 و  معاملاب

 

ا ی د  مختلف حالاب

 

سا منے موو د  ہے، س

ا  ہے کہ ا س کا و ہ ا لقا ی ا  

 

ت
کل

 

ب
 می نتیجہ یہ 

 

ا  تو لار

 

سا نی سے مخصوص ہوی

 

ب
 کا تہذیب نفس ا 

 

ا  ا و ر  د و سرے ا س فطرب

 

 کا کامل ہوی

 

 ہیں، ا ی ک فطرب

 ا للہ کے طالبق ہے۔ ) و حی خوا ہ جبرئیل

 

د ا  میں ا یلچی بنا ہو ا و ر  فطرب

 

 ہی ا س میں ا و ر  خ

 

لے کر ا ٓی ا  ہو ی ا  خود  و ہ ملکہ ٔ نبوب
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واقعہ معراج کی حقیقت اور اصلیت۔ )
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 کی پر   کتاب  ہے ا و ر  ا س سلسلۂ مضامین میں سب  سے مفصل ھی، ناںں

 

 د ر حقیقت ا ں

 

 سرسید کی ا س چہ سرسید کا یہ مضموں

 

 مقالاب

  میں و ہ کوئی گ  بھگ 

 

ہ
ر 
ا مل کیا  ۳۰۰سیر

 

 نے ھی ا سے جلد سیزد ھم کے ا خٓر میں بہ طور  ضمیمہ س

 

ت  مقالاب

 

ر
 پر شتمل ہے، مر

 

صفحاب

 ہے۔

 

 

 ھی، مگر ا س کا خ

 

 ا و ر  ا ستدلال کے سب ب  لیحدہہ سے رہ ہہ کا محتاج

 

ت
ل
 کیا خاصا طویل ہے، ا و ر  ا نی طوا 

 

 یسا  کہ عرص

 

صہ  ا ی  لایہ مضموں

 سے ا ستفاد ہ کیا ہے، ا و ر  ا س 

 

 ا و ر  شخصیاب

 

 تمام ر و ا ی ا ب

 

و ں نے ا ں
ہ

 

پ
 کو ر و حانی مانتے ہیں، ا س مقصد کے لیے ا 

 

قدر  ہے کہ سرسید معرا ج

 و  تفسیر سے ا ہتمام کے سا تھ حوا لے نقل کیے ہیں ا و ر  عبار تیں پیش

 

 و  سیرب

 

 ت
ر
 فصیل  سے بحث کی ہے، ا و ر  کتب حد

 

 ت
ر
 مووعع پر نہا
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 کے ر و حانی ی ا  سماننی ہونے کی بحث کیں۔ جن کا یہی

 

لاف ہے۔ ا گر چہ معرا ج

 

 ل کہ ا مر و ا قعی کے خ
ی
 و ر  

 

 موقف ہے۔ مگر یہ موقف کم ر

 کریم کا 

 

ز ا ٓں
ق
ر   حصہ ا سے سماننی ہی مانتا ہے، ا و ر  

 

کث
 ا  ا و ر  ا 

 

ہ
ر 
 کا 

 

مسلم مفکرین کے ہاں کسی ہ کسی د ر جے میں موو د  ر ہی ہے، مگر ا مب

ا سلوب  ھی ا س کا موئید ہے۔ )

73

) 

 خلاصہ

 ا س

 

 بہ جائے خود  تفصیلی ا و ر  تجزی ا تی طاللعے کا متقاضی ہے۔ سرد سب

 

ہ سیرب

 

 خیری

 

 کا یہ د

 

 طیبہ پر کافی لکھا ہے۔ ا ں

 

 سرسید نے سیرب

 

 

 ے حصے کا تعار ف پیش کرنے پر ا کتفا کیا گیا ہے، ر ا قم کا یہ ھی ا حساس ہے کہ یہ تعار ف مکمل نہیں، نیز ا س فہرسب

 

ہ
ر 
 خیرے کے 

 

میں  د

 ی د  مضامین

 

ز
م

 خیرے کے طاللعے سے د و  ی ا تیں و ا  ک طور  پر سا منے ا تٓی ہیں۔ 

 

 کا ا ضافہ ھی ہوسکتا ہے۔ سرسید کے ا س د

 

 

ا  ر ہا ہے، ا و ر  یہ سلسلہ نقل د ر  نقل کی صور ب

 

 ی ا د ہ( بعد میں مسلسل ا ستفاد ہ کیا جای

 

 میںا لف: سرسید کی حریریو ں سے )ی ا  حوا لہ کم ی لاحوا لہ ر

 
ِ
 

 و ا ج

 

 ھی جار   ہے، خصوصیت سے ا ر

 

 کا مضموا ٓج

 

 و  سرا ی ا  کے حوا لے سے ا ں

 

ا مکمل حریری ا و ر  غزو ا ب

 

 کی ی

 

 کے سلسلے میں ا ں

 

 ا و ر  مطہرا ب

 

ں

 میں یہیے کی بحث د یکھی جاسکتی ہیں۔

 

 ا س کی تمہید  بحث ا و ر  ا ی  مضموں

 پر جمہور  سے ی ک سر ا گ  نہیں، ی ا  تعبیر کا 

 

 کی ر ا ئے بہت سے مقاماب

 

 ا نی جگہ، مگر ا ں

 

: سرسید کے علانیہ معتقدا ب  ب 
ف

ز ق ہے، ی ا  

 متقدمین میں سے کسی ا ی ک ی ا  چند ا ی ک ا ہل علم کی ر ا ئے کا تسلسل ہے۔

ز ا ر  د یتے ہیں۔
ق
 کی ا تزاا ل سندا  ھی ہے، کہ و ہ علانیہ ا پنے ا بٓ  کو معتزلی 

 

۔ سرسید ر حمہ ا للہ کی متفرد ا ہ ا ٓر ا  کا ا ی ک سب ب  ا ں

 

 ج

 پر ماقبل میں لکھی جانے

 

 سے پر    و ا لی کتب کا حوا لہ ھی ملتا ہے، یوں و ہ د ۔ سرسید کی حریریو ں میں متعلقہ مووععاب

 

ا سلامی ترا ب

 طرج ی ا بر  د کھائی د یتے ہیں۔

ر 

 

 تجاوی 

ا  مناسب  ہوگا:

 

  ھی پیش کری

 

ہ
ر 
 ا س موع  پر چند تجاو 

ا ئع کیا جائے۔

 

 ا لف: سرسید کی مذہبی حریریو ں ی ا لخصوص سیرتی حریریو ں کا ا گ  سے ا خاب ب  ضرو ر   ہے، و  خ د ی د  تدو ین کے بعد س

 :  حریریو ں کا تحلیلی و  تجزی ا تی طالعہ  ھی ضرو ر   ہے، ا س کی ر و شنی میں سرسید کے عقاب 

 

 طیبہ کے حوا لے سے سرسید کی ا ں

 

ئد سیرب

ے ہیں۔

 

سکب
 ی ا د ہ و ا  ک ہو

 

 ھی ر

ا م لیوا 

 

: کس قدر  مقام ا فسوس ہے کہ سرسید کے ی

 

 ج

 

 کی حریرییں عام میسر نہیں، و  میسر ہیںو

 

ی د  د نیا و ہ خ د  ں کے ا ی ک ہجوم کے ی ا و و د  ا ں

 کا ا ہتمام کیا 

 

ا عب

 

  سر نوا س

 

 کی ا ر

 

 حریریو ں کو تدو ین نو کے بعد ا ں

 

 ل نہیں، ا یسے میں ضرو ر   ہے کہ ا ں
ی
کے قار   کو پیش کرنے کے قا

 جائے۔

ا ئع کرنے کا ا ہتمام 

 

ا ہود : سرسید کی و  حریری مستقبل کتابوں کی حیثیت ر کھتی ہیں، حجم سے قطع نظر ا نہیں ا گ  سے س

 

 چاہیے۔ ی
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ہ یج کے ج: خاص طو

 

ح

 

پ

 
ِ
 کی سیرتی حریریو ں کا ا خاب ب  کر کے خ د ی د  ا سلوب 

 

 سیر سید میں سے ا ں

 

ا ئع کرنے کا  ا تھسر  پر مقالاب

 

ا سے س

 ہوسکتی ہیں۔

 

 ت
ر
ا 

 

 ا س حوا لے سے مفید ی

 

 میں موو د مسانیدِ سیرب

 

ا  چاہیے۔ ہمار ے ملک کے طول و  عرص

 

 ا ہتمام ہوی
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