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ABSTRACT 
Syed Maududi and Wahiduddin Khan wanted reform in the light of traditional 

thought. Both of these figures were convinced of the conditional use of 

Western thought and believed in the principles of the Qur'an and Sunnah as 

the basis for social reforms, however, there is a difference between them in 

some matters.  Syed Maududi declares democratic politics as essential for the 

reform of the society. With him, the strategies for social reform can be 

changed. Therefore, Jamaat-e-Islami emerged as a preaching and reform 

movement and later became a part of the democratic system.  And then it 

became a charity organization by changing its management.  They also have 

military menhaj for reform. Their call is to establish the name of God's system 

on God's land instead of the concern of individuals.  Allama Wahiduddin 

Khan's thought is scientific and experimental. He always tries to match the 

verses of the Holy Quran with the experiences of contemporary science.  The 

style of remembrance is prominent in his writings.  There are modernist 

tendencies and inclinations in the thoughts and ideas, they are the bearers of 

the individual ideology compared to the collective ideology and they are 

convinced of independent ijtihad in reforming the society.  Some of Maulana 

Wahiduddin Khan's beliefs and ideas are quite different from those of the 

Jamahur Ahl al-Sunnah. 
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 تمہید

، جس ں ہے  والی کتاب  نازل ہونے  آخر می  اصلاح کے لیے سب سے  اکرم صلى الله عليه وسلم  ں ںقرآن مجیدمعاشرتی  رسول  کے مفسراول 

، ان کی تفہیم وتشریح می مفسرین دوطبقات می تقسیم ہوئے۔ ںہیں۔ قرن اول می جن بنیادوں پر معاشرے کی اصلاح کی گئی 

جدیدیت پسندکہاگیا۔ ں کو  پسنداورکچھ  روایت  کو  ہاں ںاہل ںکچھ  کے  خان کوروایت پسندجبکہ ں ںسیدمودودی ؒ ںعلم  وحیدالدین   ںعلامہ 

ںکوجدیدیت پسندمفسرقراردیاجاتاہے۔مقالہ ہذا می ہردومفسرین کے اسلوب  اصلاح کاتجزیاتی مطالع کیاگیاہے۔ں

 ا صلاح کا لغوی  مفہوم  

د و ر   ’’ و ا لی خرا بیوں کو  ب ا ئی جانے  ا س میں  ا و ر    کرنے 

 

د ر ست ا فعال کا مصدر ہے، جس کا لغوی معنیٰ’’کسی چیز کو  ‘‘ب ا ب   لاح 
ا ص

ا و ر    ح 

 

ی فت

لاثی مجرد   میں ب ا ب  ’’ فتح 

 

ا ہے۔ یہ ماد ہ ب

 

 کرب

 

ت
ل
لاف ِفساد  پر د لاد 

 

کرنے‘‘کے ہیں ۔ ا س کا ماد ہ ’’ص ، ل ، ح‘‘ ہے ۔ جو خ

ا ہے ، بعض

 

ا بٓ ر  ‘‘سے 
ص

 

ی ن
 کیاہے ۔  ج ت  یہ لفظ ’’لام‘‘کے فتح کے    نصر 

 

ب ا ب  ’’کرم یکرم ‘‘سے بھی بیاں ا سے  علمائے لغت نے 

 ا لعرب  لکھتےہیں :  

 

ا ہے۔ صاجت  لساں

 

 میں ’’صلاحا‘‘  ا بٓ

 

ا ہے  تو ا س کا مصدر  ’’صلوح ‘‘ جبکہ د و سری صور ب

 

 سا تھ ا ستعمال ہوب

  
ً
صَلاحا ح 

ُ
ويَصْل حُ 

َ
يَصْل ح 

َ
صَل سَادِ؛ 

َ
ف

ْ
ال ضِدُّ  لاح:  يْدٍ:  الصَّ زَ بو 

َ
أ نشد 

َ
وأ ؛ 

ً
وحا

ُ
وصُل

وحُ.
ُ
مِ الوالِدَيْنِ صُل

ْ
ت

َ
ني؟ ... وَمَا بعدَ ش

َ
مْت

َ
ت

َ
راقي إِذا مَا ش

ْ
 بإِط

َ
 1فكيف

 تھی میرے پلکوں کی ج ت  تم نے  

 

ت
ل
ا و ر  کیا حا  ب د  نے شعر میں کہا: 

 

’’لفظ صلاح فساد  کی ضد ہے ۔ا بور

 ا چھائی نہیں‘‘  مجھے گالیاں د یں۔ ا و ر  و ا لدین کو گالیاں د ینے کے بعدکوئی 

 مجید میں لفظ  ’’فساد  ‘‘کے لیے’’  

 

ر ا ںٓ
    ’’الاثم ‘‘ا  و ر     السیئۃ ق

 

‘‘بطور  مترا د ف ا و ر  ہم معنیٰ ا ستعمال  ہوئے ہیں۔صاجت  ا لمفرد ا ب

 لکھتے ہیں :  

صلح : الصلاح ضد الفساد وهما مختصان في أكثر الاستعمال بالأفعال وقوبل في  

 ۔2بالسيئةالقرآن تارة بالفساد وتارة 

 ب ا د ہ تر ا ستعمال  ا فعال ا و ر  ا عمال کے سا تھ خاص ہے ۔  

 

صلاح سے ہے جو فساد  کی ضد ہے ۔ ا س کا ر
ل
صلح : ا 

ر ا ئی کے مقابلہ میں ا ستعمال ہوا ہے ۔ 
ی 
 مجیدمیں یہ لفظ کبھی فساد  ا و ر  کبھی 

 

ر ا ںٓ
ق

Oxford Advance 

learner   میںReformation   :کیاگیاہے  کہ 

 

 کا یہ معنیٰ بیاں

3

Agitate for , Bring about, a change that removes  

ب ا ب  " فعا ل  "ب ا ب   ا و ر   سے ا ستعمال کیاجائے تو یہ کسی چیز کو ٹھیک کرنے  "ا فعال  ا گر 

 

ست
سے ہوتو کسی چیز کو د و سرے سے  " ا 

کا مفہو ا صلاح  گا۔ا لمور د  میں  بولا جائے  ا صلاح کرنے    Reformationم  ٹھیک کرنے کے مطالبہ کے لیے   ہوا ہے۔ 

 

بیاں

ح 

صلِ
م

ا ہے   Reformerو ا لے کو 

 

ح کہاجاب

صلَ
م

ا ہے ا و ر  جن کی ا صلاح کی جاتی ہے، ا نھیں 

 

کہاجاب

4

 ۔  
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ا و ر    ا  

 

 کرب

 

ا  ، کسی چیز کو د ر ست

 

   کو ختم کرب

 

ا و ر  بگار  و ا ضح ہوتی ہے کہ ا صلاح کا لغوی معنیٰ فساد  

 

مذکور ہ ب ا لا لغوی معانی سے یہ ب ا ب

ا  ہے ۔  ا س میں بہتر

 

 ی لاب

ںلفظ اصلاح کا اصطلاحی مفہوم ں

ر د  کے  
ف
و ہ کامیاب  معاشرتی  ا کہ 

 

ب  ،   کا خاتمہ  ہے 

 

و ا لے بگار ب ا ئے جانے  لاق  میں 

 

و ا خ ا عمال   کے عقائد، 

 

سا ں

 

ی
ا  ا صلاح سے مرا د  

  

 

د ر ست ا سے    کو ختم کرکے 

 

و ا لے بگار ب ا ئے جانے   ر  چیز میں 
ہ
طلاحی مفہوم 

ص
کاا  ا س   ندگی گزا ر  سکے۔علمائے لغت نے 

 

ر طور پر 

ر ا ر د ب ا ہے۔گوب ا  لغت سے سمجھاجا
ق
 میں کبھی خوبیاں پیدا   کرنے  کو

 

سا ں

 

ی
لاحی معنیٰ ہے ۔ گوب ا  ا لله تعالیٰ ا 

نے و ا لا معنیٰ ہي  ا س کا ا صط

 ر  ا س کام کے کرنے کو کہاجاہے  
ہ
 ا ئل د و ر  کرکے ۔ ا صلاح 

 

ا ہے ا و ر  کبھی ا س میں ب ا ئے جانے و ا لے ر ر

 

کرکے ا س کی ا صلاح کرب

ا ہے ، جس میں نقصا

 

 ہو۔ محمد بن جرير طبری لکھتے ہیں:  ، جس میں منفعت ہو ا و ر  ا س کام سے بچنے کو کہاجاب

 

 ں

 
 
 5وأن الإصلاحَ هو ما ينبغي فِعله مما فعلهُ منفعة

ا ہے جس میں منفعت ہو‘‘

 

 ۔ ’’ا صلاح کسی ا یسے کام کے کرنے کو کہاجاب

ںعلامہ وحید الدین خان ؒ نے اصلاح کی تعریف یوں کی ہے : ںاسی لیے 

لاح یہ ہے کہ بندے صرف ا پنے ر ب  کے ہو  
ا ص  پر کھلے گاکہ 

 

ا ں "ا گرہ و ہ گہرا ئی کے سا تھ سوچیں تو 

 کرنے کے لیے جو تحرب ک  

 

ا و ر  بندے کےتعلق کو د ر ست د ا  

 

ر عکس فساد  یہ ہے کہ خ
ی 
جائیں۔ ا س کے 

 

 

 ے ا ٹکائے جائیں ۔ ا ں

 

 ر  نفع کا سود ا  گھاٹے کا سود ا ہے ۔ کیونکہ و ہ بے ا مٓیز حق کو    چلے ا س میں ر و ر
ہ
کا بظا

 کے کام ا نٓے و ا لانہیں‘‘۔  

 

  کر ملاو ٹی حق کو ا پنے لیے پسندکرتے ہیں۔جوا ں

 

چھور

6

 

 کی بجا ا وٓ ر ی   ا صلاح کے عمل میں  

 

ا  ہے ۔ا س عمل    ا لله تعالیٰ کے ا حکاماب

 

سا نوں کو ا بھار ا  جاب

 

ی
نبیوں  کے لیے  گہی  سے متعلق ا ٓپر ا 

ا بن  ا و ر  ب لاتے ہیں۔ شیخ  ا لله تعالیٰ کی طرف  سا نوں کو 

 

ی
ا   کے 

 

ا جرب ا و ر   ا ہے، جو بغیرکسی مالی منفعت  

 

 کیاجاب

 

ر سولوں کو مبعوب

  ہیں :  عاشور  لکھتے

رَ 
َ
أ مَا  هَ 

َّ
الل نَّ 

َ
لِأ هَى، 

َ
وَن مَرَ 

َ
أ فِيمَا  هِ 

َّ
لِل  

ُ
اعَة

َّ
الط وَهُوَ  حَ، 

َ
لا الصَّ عَلَ 

َ
ف حَ 

َ
صْل

َ
أ ى 

َ
ادَ  وَمَعْن

 
ُ

عْت
َ
ط

َ
ِصْلاحَ مَا اسْت

ْ
 الإ

َّ
رِيدُ إِلا

ُ
 أ

ْ
عَيْبٍ إِن

ُ
ى عَنْ ش

َ
مَا حَك

َ
اسِ ك

َّ
حَ الن

َ
 إِصْلا

َّ
رْعِهِ إِلا

َ
 7بِش

ا ہے۔کیونکہ ا لله تعالیٰ  

 

 کرب

 

’’ا صلح کا معنیٰ ہے  ا س نے ا صلاح کی۔ و ہ ا لله تعالی کے ا حکام و نوا ہي کی ا طا عت

 شعیب سے منقول ہے  نے کسی چیز کو مشرو ع نہیں کیامگرلوگوں  

 

ا صلاح کے لیے ۔جیساکہ حضرب کی 

 کے مطابق تمہار ی ا صلاح چاہتاہوں‘‘۔  

 

ر ماب ا : میں تو بس ا پنی ا ستطاعت
ف
 ا نھوں نے 

، جوا نی  

 

ت

 

ا ہے ، و ہ حیاتیاتی و جود  کی طرح پیدا ئش، بلوع

 

 ندہ متحرک و جود  ہوب

 

 سے معاشرہ ا ب ک ر

 

 و کرد ا ر  کے لحاظ

 

ر ا د  کے سیرب
ف
ا 

مو ا و ر    ھاپے 

 

ر
ی 
،  

 

ت
ل
 ، کہو

 

 کی معاشرب

 

سا ں

 

ی
۔ا   ہے 

 

 ضرو ر ب

 

 کی فطرب

 

سا ں

 

ی
ا   

 

۔ معاشرب ا ہے 

 

 کے مرا حل سے گزر ب

 

ب

 کیے جاتے ہیں : خار جی ست ت  

 

 بیاں

 

 کے ا عتبار  سے کمزو ر  و ا قع ہوا ہے۔و ہ   پسندی کے متعلق د و نظرب ا ب

 

ت

 

 جسمانی سا ج

 

سا ں

 

ی
کہ ا 
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 د ر کار   د و سرے حیوا نوں کی طرح قدر تی طور پرد فاعی ا سباب  سے مسلح نہیں۔ ا سے ا پنے د فاع کے لیے

 

ت

 

ی
 د و سرو ں کی معاو 

 نے لکھا کہ  

 

ا بن خلدو ں ا پنے لیے ضرو ر ی سمجھا۔  ا س نے معاشرے کی تشکیل کو  ا سی کمزو ر ی سے   کی 

 

سا ں

 

ی
ا  ا و ر   ہوتی ہے 

 پیدا ئشی طور پر مدنیت پسندو ا قع ہوا ہے " 

 

سا ں

 

ی
"ا 

8

 

ا   ا سے  

 

 ندگی بسرکرب

 

ر ا د  کے سا تھ مل کرر
ف
 ا س کا ا 

 

ت
ل
 ہیں جن کی بدو 

 

ا ب

 

س
ہ 
 میں و د یعت کی گئی خوا 

 

 کی فطرب

 

سا ں

 

ی
د ا خلی ست ت  ا 

ر ب  چاہتاہے  
ق
سا نیت کا 

 

ی
 طبعاً ا 

 

سا ں

 

ی
 ا تی مجبور ی بھی ۔کیونکہ ا 

 

 خوا ہش بھی ہے ا و ر  د

 

 کی فطرب

 

سا ں

 

ی
 ا 

 

پسندب د ہ لگتاہے ۔ معاشرب

 کا محت 

 

 ا تی مجبور یوں کے تحت ا ں

 

  ا و ر  د

 

سا ں

 

ی
 م و ملزو م ہیں۔ ا سی لیے ا ر سطونے کہاتھاکہ ا 

 

 ا و ر  ا جتماعیت لار

 

سا ں

 

ی
 بھی ر ہتاہے۔ا 

 

ح

مدنی ا لطبع ہے  

9

 ۔  

ںاصلاح کی ضرورت واہمیت ں

ر یب تر پھرپڑو سی  
ق
 سے ا س کے 

 

سا ں

 

ی
ا  ہے۔یہ ا ب ک متعدد ی عمل ہے ،جوا 

 

 ا پنے ا بٓ  کو مہذب   بناب

 

سا ں

 

ی
 ر یعے ا 

 

’’ا صلاح ‘‘کے د

 ھتا

 

ر
ی 
ر ا ئیوں سے بچتاہے ۔ پھر  ا و ر  پھرمعاشرے کی طرف 

ی 
ا و ر   ا ہے 

 

ب ا بندبناب کا  ب ا فتہ شخص پہلے خود  کونیکی  لاح 
ا ص گوب ا   ۔  ہے 

۔   ا ہے 

 

پرلاب  

 

ر ا ست ر ا ہ  ا و ر   ر و کتاہے   سے 

 

ر ا ب
ک

 

ن
م

کو  سا نوں 

 

ی
ا  و ا لے  ر ہنے  گرد   ا ر د   د ہي  سے  ا پنے  ا نجام  کی  ا عمال  ن ک 

 

ی
جن 

ا ہے ۔ا سی و جہ سے 

 

ا و ر  منافقت کو  معاشرے میں ا من قائم ہو، ا سے ا صلاح سے تعبیرکیاجاب  ا سلام میں ’’نفاق ‘‘ سے منع کیاگیا 

د ب ا گیاہے ۔   ر ا ر  
ق
ر  سےخلیفہ عبدا لله کے مطابق  ’’معاشرتی فساد ‘‘ 

ک

 

ن
م
ل

ا  ا و ر  نہی عن  ب ا لمعرو ف  ا مر  لاح 
ا ص     ممکن ہے   ’’بندو ں کی 

ا و ر نہی  ا مرب ا ا لمعرو ف  ا و ر  یہ   میں مضمرہے 

 

ا طا عت ا و ر  ر سول ا لله صلى الله عليه وسلم کی  ا صلاح ا لله تعالیٰ  ر کے بغیر مکمل  ا و ر  معاشی 
ک

 

ن
م
ل

ا   عن 

نہیں ہوتی ۔ ‘‘ 

10

 ۔

 لکھتے ہیں :’’ خوا ص میں ا س ر و ح  

 

ا  و حید ا لدین خاں

 

ا ہے ۔ مولاب

 

 کو فالتو کاموں سے بچاب

 

سا ں

 

ی
ا  ر  
ک

 

ن
م
ل

ا  ا و ر  نہی عن  ا مر ب ا لمعرو ف 

 د ین پر مرتکز ر ہت 

 

 د یگرد یگر ا سا سیاب

 

 کی سا ر ی توجہ خیر، ب ا لفاظ

 

ا ہے کہ ا ں

 

 ندہ ہونے کا فائدہ یہ ہوب

 

ر و عی ا و ر  جزئی    کے ر
ف
ہے ۔

ا و ر     کے منذر  

 

ا خٓرب  ، د ا  کی عظمتوں کے نقیب بنے 

 

ا ۔ جولوگ خ

 

 نہیں ہوب

 

ت
ق
و  ب ا س   کے 

 

ا ں کا  مسائل میں موشگافیاں کرنے 

ا س کے    د کھائیں۔ 

 

ا پنی مہار ب  میں 

 

 ر ی مسائل کی جزئیاب
ہ
ا 

 

ط و ہ  ا  کہ 

 

 نہیں ہوب

 

ت
ق
ا تناو  ب ا س   کے 

 

ا ں  ، مبشرین بن کر ا ٹھیں 

ا و ر نہی   ا مرب ا لمعرو ف  ی  سا تھ 

 

ہ ت

 

 

د ا و ر  قیاسی مسائل میں  ر ضی 
ف
ا صلاح میں لگاد یتاہے ۔  ر  کا کام ا نھیں حقیقی مسائل کی 

ک

 

ن
م
ل

ا  عن 

 کو شطرنج ‘‘ 

 

ا ا نھیں ا س طرح بے معنیٰ ا و ر  بے فائدہ معلوم ہونے لگتاہے ، جس طرح ا ب ک کساں

 

 کرب

 

 س

 

و ر ر

11

 ۔

ںاسلام اور مذاہب عالم می اصلاح کابنیادی فرق ں

ا ہے ، تو عام طور پر ا س سے د و چیزیں مرا د  لی جاتی ہیں۔ 

 

 ج ت  ا صلاح یعنی ر یفار میشن کالفظ ا ستعمال کیاجاب

 کی ا صلاح ا و ر  تطہیرکاعمل   .1

 

 ا سلامی تعلیماب

 کی تطہیر  .2

 

  حیاب

 

 کی ر و شنی میں معاشرتی طرر

 

 ا سلامی تعلیماب
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 ی غلطی  علامہ  

 

ر
ی 
ا  بہت 

 

کرب ا ستعمال  کالفظ  ا صلاح  " کے لیے  ا و ر  تطہیر  ا صلاح  کی   

 

"ا سلامی تعلیماب ہاں   کے 

 

خاں و حیدا لدین 

 فاضل مصنف لکھتےہیں :  ۔ہے

ا کہ ا س کو بدلے ہوے  

 

  ، ب

 

گ شرو ع کرد ی گئی کہ ا سلا م میں ر یفار م لاو

 

"خ د ب د طبقے کی طرف سے یہ ماب

ا  بناب ا جاے۔مگریہ قیاس مع   مانے کے مطابق 

 

 کاشکار ہونے کی  ر

 

مذا ہ ت  تغیرا ب ۔د و سرے  لفار ق ہے 

ا کہ بدلے  

 

۔ب آ تی ہے   پیش 

 

ر یفار م کی ضرو ر ب  میں 

 

ا ں پر  ا صلیت کھوبیٹھے ہیں۔ا س بناء  ا پنی  و جہ سے 

 مذہ ت  ہے ۔  

 

لام کامعاملہ ب ا لکل مختلف ہے۔ا سلام ا ب ک محفوظ
 کے مطابق بناب ا جاے۔مگرا س

 

ہوے حالاب

ب ا قی ہے۔ پر   

 

ت
ل
حا ا بتدا ئی  ا پنی  ا ب  بھی  ا پنی معنوی  و ہ  و ہ  ۔  کاحامل ہے   ا بدی قدر و ں  ا سلام  ا س لیے 

ا ہے "۔  

 

ھن
ک

ر ا ر  ر 
ق
ر 
ی 
 مانے میں 

 

 ر  ر
ہ
قدر و ں کو 

12

 

ا ب ک    سے 

 

د ا ئی تعلیماب

 

ا و ر  تفریط کرکے خ ر ا ظ 
ف
 میں ا 

 

  عمل ہمیشہ ر ہاکہ و ہ ا ں

 

ا سلام سے قبل ا ٓسمانی کتب کی حامل ا قوا م کا یہ طرر

 گزر نے کے

 

د ا ئی مذہ ت  سمجھ    خود  سا ختہ د ین بنا لیتی تھی۔ لمبی مدب

 

بعد ج ت  و ہ ا س سے ا س قدر  مانوس ہوجاتے تو ا سے ا صلی خ

ا  تو ا سے غیر مانوس  ب ا کر متوحش ہوجاتے ۔یہود   

 

 ہوب

 

 میں ج ت  نبی ا و ر  ر سول ا صلاحی مشن لے کر مبعوب

 

لیتے تھے۔ ا یسے حالاب

 کو ب ا نے سے قاصرر ہي۔ صر

 

ت
ق
 ا سلام کی صدا 

 

 ت
ی
ر 

 

کث
 کی ا 

 

ا ہ  و نصار یٰ کا یہی حال تھا۔ ا س لیے ا ں

 

لا نجاشی ، س

 

ن
م
ف چند لوگ  

لام و غیرہ ا عتدا ل کی ر ا ہ پر ب ا قی ر ہے۔  
حبش  ، عبدا لله بن س

13

 

لاح  ب ا تبدیلی کامسئلہ  
ا ہے ، مگریہ ا ص

 

لام میں بھی ب ا ر ب ا ر  پیش آ ب
 مانی تبدیلی کاا ب ک ا و ر  مسئلہ ہے ۔ و ہ عین فطری ہے ا و ر  ا س

 

ا ہم ر

 

"ب

  سر نو تطبیق کامسئلہ ہے ۔ا س کا 

 

حل ا صلاح نہیں بلکہ ا جتہاد  ہے ۔ ا صلاح خود  ا س مذہ ت  میں ترمیم کے لیے ہوتی  نہیں ،بلکہ و ہ ا ر

ا و ر  پھر ا صل   ا س کوسمجھاب ا جائے  ا حکام کاگہرا ئی کے سا تھ  مطالعہ کرکے  ا بدی  لام کے 
ا س ا جتہاد  کا مقصد یہ ہے کہ  ہے ۔جبکہ 

 پر منطبق کیاجاے 

 

 کے سا تھ نئے حالاب

 

سپرب

14

 ۔

ںمعاشرتی فساد کے اسبابں

ا مل کیاہے 

 

 :  علمائے تفسير نے فساد  میں د و  چیزو ں کو س

 1   

 

 ۔فکری ا و ر  نظری بگار

  ۔ 2

 

 ۔ عملی بگار

  کو مستلزم ہے ۔  

 

  تو فکری ا و ر  نظری بگار

 

  ہوگا تو و ہ معاشرہ صالح نہیں ہوسکتا۔ عملی بگار

 

گوب ا ج ت  معاشرے میں فکری ا و ر  عملی بگار

ا بع ہو

 

ب   کے 

 

 و  نظرب ا ب

 

 کے ا فعال ا س کے خیالاب

 

سا ں

 

ی
ا و ر  ا عمال  کا  ا  ، و یسے ہي ا فعال   جیسے ہوں گے 

 

تے ہیں۔ پس خیالاب
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ا فعال ہي صاد ر  ہوتے ہیں۔    ر ے  
ی 
ر ا د  سے 

ف
ا   کے حامل 

 

ر ے نظرب ا ب
ی 
ا و ر   ا چھے  ر ا د  

ف
ا   کے حامل 

 

ا چھے نظرب ا ب صدو ر  ہوگا۔ 

عَمَل بالمعصيۃ صاجت  د ر منثور لکھتے ہیں : 
ْ
ر وَال

ْ
كف

ْ
فساد هُوَ ال

ْ
15ال

 کا ا ر تکاب    ہے ‘‘ ’’فساد  و ہ کفر ا و ر  

 

صن ت
مع

 

 ی ؒ لکھتے ہیں :  

 

 و  مال پر ظلم کرکے ہوگا، کبھی مال  شہرو ں میں  ا مام ر ا ر

 

ا ہے۔ یہ کبھی جا ں

 

’’فساد  ا لله کے د ین کے غیرکی طرف ب لاب

ر ب ا کرکے ‘‘ 
ی 
فساد  

16
 ی سے  ا صلاح کی تعریف نقل کرتے ہوے لکھا:  

 

نیکی یہ ہے کہ  "ر و ح ا لمعانی میں علامہ ا لٓوسی نے ا مام ر ا ر

و ہ کریں جو ضرو ر ی ہو ا و ر  جس سے ضرو ر ی ہو ا س سے ا جتناب  کیا جائے"۔  

17
 

 سے بچتے ہیں تو ا س سے صالح  

 

ا و ر  منہیاب ا و ا مرپرعمل کرتے ہیں  ر ا د  شرعی طور  پرمطلوب  
ف
ا  ج ت   معاشرے میں بسنے و ا لے 

ر و ا و ر    
ی 
 و ا ٓ

 

  ، مال ، عزب

 

 کا د ین ، جاں

 

سا ں

 

ی
ا ہے۔ ا س معاشرے میں ا 

 

 کاحقیقی محافظ ہوب

 

سا نی مفاد ا ب

 

ی
ا ہے جوا 

 

معاشرہ  و جود  میں ا بٓ

 عقل  کوتحفظ ملتاہے ۔  

حات کی تفہیم می سید ابوالاعلیٰ مودودی  ںمعاشرتی اصلاں

18

ںکا نقطہ نظں

 کاد ا من  سید مود و د ی ؒ  

 

 ت
ی
ر و ا  ا ہےجنہوں نے 

 

 میں ہوب

 

 شخصیاب

 

ا ں آ  ب  کا شمار   ا مور  مصلحین میں سےہیں۔ 

 

ب ا سلام کے  عالم 

ر یضہ سر 
ف
 "کا 

 

ا صلاحاب ا و ر  "معاشرتی  آ ہنگ تعبیرپیش کی   ا و ر   خ د ب د  تقاضوں سے ہم   

 

آ سا ں د ب ا ۔ ج ت   تھام کر مذہ ت  کی  ا نجام 

ک  

 

ا سلام خانقاہوں ب  غرو ب  ہوا  تو عام طور  پر سمجھاجانےلگاتھاکہ 

 

لافت عثمانیہ کا سور ح

 

آ ب  نے عام  محدو د   خ ہوچکاہے۔لیکن 

 ا لے  

 

 پرگہرا  ا ثر د

 

ک پہنچاب ا ۔ آ ب  کے قلمی شہ ب ا ر ے د نیا کی مختلف ا سلامی تحریکاب

 

 ر یعے ا پنا موقف  عامۃ ا لناس ب

 

فہم لٹریچر کے ر

 میں آ ب  کا کرد ا ر  غیر معمولی ر ہا۔ہوئے ہیں ۔ب ا کست 

 

 مصلحانہ کوششوں کی  نی سیاست

 

بناء پر مسئلہ قاد ب ا نیت  پر آ ب  کو پھانسی  ا ں

 آ ب   

 

ت
ل
 کی بدو 

 

د ماب

 

ا پڑی ۔آ ب  کی د ینی خ

 

 کرب

 

 کو منسوح

 

ت
ق
 و 

 

و مت
خک
 و ہ سزا ء 

 

کی سزا ء سنائی گئی ۔ ا گرچہ عالمی د ب ا و کے ب ا عت

  بھی د ب ا گیا۔ آ ب  نے تفہیم ا  

 

ا ہ فیصل ا یوا ر د

 

 کو س

 

 سرا نجام د ی ۔    لقرآ ں

 

 کی  عظیم سعاد ب

 

د مت

 

  مجیدکی خ

 

ر آ ں
ق
لکھ کر

19

 

ںسید مودودی ؒ کے علمی کارہائےنمایاں ں

ا س   ت  کیا، جو 

 

ی
ا و ر  معیار ی لٹریچر مر ر س کی عمرمیں ٹھوس علمی 

ی 
ا نھوں نےپچاس  صا نیف مصنف تھے۔ 

 

لن
ا  سید مود و د ی کثیر 

 ر  
ہ
 

 

ا لغرص  

 

سیاست  ، ا د ب    ، فقہ   ،

 

معاشیاب  ،

 

عمرا نیاب  ،  

 

 ت
ی
حد  ،

 

ر آ ں
ق
نے آ ب   ا ہے۔ 

 

ھن
ک

ر  سا ئیکلوپیڈب ا کی حیثیت 

 

ی
ا   

 

ت
ق
و 

موضوع  پر لٹریچر  لکھا ۔  

20

ا حیائےد ین،  چندا ہم کتابیں یہ ہیں۔     و   ، تجدب د  

 

، خطباب

 

، د ینیاب ا لاسلام  ا لجہاد  فی   ،

 

ا لقرآ ں تفہیم 

لافت  

 

خ ، مسئلہ قومیت، 

 

ر ب ا ست لامی 
ا س  ا د ی ہند، 

 

آ ر ، مسئلہ ملکیت، تحرب ک 

 

و لاد ب ا و ر  ضبط  ا سلام   و جین، سود ، 

 

ر ، حقوق  پرد ہ  

 و غیرہ ۔  

 

لام ا و ر  خ د ب د  معاشی نظرب ا ب
 کی آ ئینی حیثیت ، ا س

 

ت

 

 و ملوکیت ، ست

آ ب ا د ب ا تی سا نیت کی      نظام      نو 

 

ی
ا  ا و ر  ا پنی بساظ کے مطابق   سرا نجام د یں 

 

د ماب

 

میں بے شمار  مصلحین نے فساد  کے خاتمہ کے لیے خ

 نبھاب ا    ا صلاح  

 

ر ص
ف
ا و ر  مصر  کا ر صغیر، ترکی  

ی 
    ۔

 

ا ں ا سی لئے  ر ہا ہے۔  ا د ا ر ہ کےسا تھ  لافت کے 

 

 ب ا تی تعلق خ

 

خ د کا  کے  مصلحین 

 میں یکسانیت ب ا ئی جاتی ہے۔ا نہی

 

 کو جزو ی کامیابیاں بھی حاصل ہوئیں۔ ترکی مصر ا و ر    تمام تحریکاب

 

علاقوں میں ا سلامی تحریکاب
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کی   ا حیائےا سلام  ب ا   ا نیہ 

 

ب  

 

ا  ہ

 

س

 

ی
کہ  ا عترا ف کرتےہیں  ا و ر  مغربی مفکرین   کی کوششیں کسی سے مخفی نہیں 

 

ر صغیرکی تحریکاب
ی 

 ير ہوئیں۔ عالم   

 

ر صغیر ب ا ک و  ہند  میں ہي ا ثر ب د
ی 
ما لک ا و ر 

م
 ترکی، عرب  

 

 ير ا ثر علاقے ا سلام کی عظمت      تحریکاب

 

لام کے ب ا قی ر
ا س

ھ  لکھتاہے :  

 

مت
س

  ا 

 

 ا ں ہیں۔  و لفرب د

 

ر
ی 
ا  تو ر و تےہیں لیکن ا س کی بحالی کے لیے کوششیں کرنے سے مکمل گر

 

 ر فتہ کا ر و ب

It is perhaps not misleading to epitomize the divergence in discrimination 

between the concepts ‘renaissance’ and ‘reformation’. Taking these 

terms as signifying respectively the reviving of an ancient reality that has 

lapsed, and the modifying of an existing one that has gone wrong, then 

the former idea applies more aptly to the modern mood of other 

Muslims, particularly Arabs and Indo-Pakistanis, the latter to the Turks. 

The others, in their attitude to Islamic society on earth, are thinking of an 

ancient glory that they wish to recapture21 

ر صغیرمیں "ا صلاحی فکر "کے  علمبرد ا ر و ں میں سید ا بو ا لاعلیٰ 
ی 

 مسلمہ کی ا صلاح کا بیڑا  ا ٹھاا و ر     

 

مود و د ی  بھی ہیں جنہوں نے ا مت

 

 

 کی تحرب ک ملکی سرحدا ب

 

ا ں  منفرد  تھا۔ جس کی و جہ سے 

 

ح

ہ

 

مت

کا  ا صلاح میں سید مود و د ی  ا ختیار  کیا۔    

 

ح

ہ

 

مت

ا س کے لیے منفرد  

 یل ہیں:  

 

ست  د
ج
 

 

 ا ب

 

ن ا ر

 

 سے نکل کر سا ر ی د نیامیں پھیلی ۔ چند ا ہم ا صلاحی ا مت

ںی تربیت کا کامل اہتمام ں۔ اصلاح می فکں1

 ا لی ا لله ، ا مر ب ا لمعرو ف ا و ر  نہی عن  

 

 ا سلامی ا پنے قیام سے ہي د عوتی تحرب ک  کے طور پر سا منے آ ئی ۔ ا س کا مقصد د عوب

 

جماعت

۔    لکھنا شرو ع کیں 

 

د عوتی تحريرا ب ا پنی    میں سید مود و د ی نے 

 

ا غٓار ا س کے  ا تھا۔ 

 

کرب ا صلاح  کی  ا لناس  عامۃ   ر یعے 

 

د ر کے 
ک

 

ن
م
ل

ا 

 

 

ت
ق
 ا نہ چیمہ  کہتی ہیں : پھرو 

 

ر ر
ف
ا  ر ہا۔ سید مود و د ی کے  ا س ا بتدا ئی د و ر  کے متعلق 

 

ا ر  چڑھاو ا بٓ

 

 کے گزر نے کے سا تھ ا س میں ا ب

ر طا س کا صحیح ا ستعمال ہے۔  
ق
ا و ر  جامع ہے ۔آ ب  کا ا صلی کام فکری ر ہنمائی ا و ر  قلم و   ا ہمہ پہلو، ہمہ جہت 

 

ا  مود و د ی کا کار ب

 

’’مولاب

ا و ر سیف سبھی سے    

 

 ب ا ں

 

ر   جہاد  قلم، 

 

ا صل پہچاں  قلمی جہاد  ہي کے ہوتے ہیں، جو سید مود و د  ی کی 

 

ا ثرا ب ب ا   د ير  ا  ہے۔ 

 

کیا جاب

ہے۔‘‘ 

22

 

ں۔اصلاحی حکمت عملی می تبدیلی ں2

 حکمت عملی کو تبدیل کرنے کے د عوب د ا ر  تھے۔یہی و جہ ہے کہ ا نھوں نے  شرو ع میں 

 

سید مود و د ی ؒ ا صلاحی عمل کے د و ر ا ں

 پرکام کیا۔ 

 

ح

ہ

 

مت

 سے بعد میں د عوتی 

 

 د عوب

 

ح

ہ

 

مت

 کا 

 

 میں تبدیل ہوگیا ۔ا ں

 

د مت

 

ک  سا ل  9پہلے  خ

 

 سید مود و د ی ؒ    ب

 

ح

ہ

 

مت

قلابی  ’’نے 

 

ی
ا 

 بننے کے  ‘‘

 

ا و ر  ب ا کستں ر ا ر د ا د  مقاصد    بعد ج ت     کچھ عرص ر کھا 
ق

    ا س  منظور  ہوئی ۔ تو  

 

ح

ہ

 

مت

 کا    میں تبدیلیاں آ گئیں۔

 

 ا ں

 

ت
ق
ا س و 

قلابی ‘‘ سے  ’’ا نتخابی ‘‘ میں تبدیل ہوا  ۔  

 

ی
 ’’ا 

 

ح

ہ

 

مت

ٰ کا ا یجنڈا ، ا میر   کا موضوع، شور ی

 

 کا تعین، مہماب

 

ت
ق
 خ لانے کے لیے و 

 

مہماب

 

 

 کے د و ر ےا و ر  د یگر جماعتوں سے تعاو ں

 

 ،  جماعت

 

ا  ہے۔   ا لغرص

 

 ا سلامی کا فیصلہ ا نتخابی ہوب

 

 تمام ا مور  میں جماعت
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ں۔ حکومت الہیہ  کے قیام کے ساتھ اصلاح ں3

 و ا ل  

 

 گری عام  ہوجاتی ہے  ۔معاشرتی ا قدا ر  ر

 

 ، کرپشن، قتل و غار ب

 

ا ہے ،   ر شوب

 

ا ا ہل لوگوں کے ہاتھ میں  خ لاجاب

 

ج ت   ا قتدا ر  ب

ا کا 

 

 ير ہوجاتی ہیں تو "ا نفرا د ی ا صلاح "کا نظریہ ب

 

ک کار گرہوسکتی ہے ج ت  معاشرے  ب د

 

 ب

 

ت
ق
ا  ہے ۔ ا نفرا د ی ا صلاح ا س و 

 

م ہوجاب

  

 

ت  نظام کو د ر ست

 

ی
 مہ د ا ر  نظام ہو،

 

 ب ا د تی ،حقوق سلبی کاد

 

لاقی،ظلم ر

 

ر ا ئی بدا خ
ی 
  پیدا  کرر ہے ہوں ،لیکن ج ت  

 

ر ا د  بگار
ف
ا  کے چند 

 مہ د ا ر  ا بوجہل

 

 کاد

 

لاق و جو د میں آ سکتاہے ۔ حضور صلى الله عليه وسلمعرب  معاشرے کی گرا و ب

 

 ، ا بولہب،عتبہ ،شیبہ  کرنے سے ا جتماعی ا خ

ر ماتے  تھے ا و ر  غلط نظام کاخاتمہ کرکے عاد لانہ  
ف
 

 

 نشینی میں ا س پر غور  و خوص

 

و ب
ل

 

خ
ر ا ر  د یتے تھے پھر  غار  حرا ء کی 

ق
کے غلط نظام کو 

 ا لہیہ کا 

 

و مت
خک
 کا مقصد بھی 

 

 مانہ میں جو کوششیں کی  ، ا ں

 

  نظام کے قیام کی کوششیں کرتے تھے۔ سید مود و د ی ؒ نے ا بتدا ئے ر

 ر یعے  

 

 کے ر

 

و مت
خک
و ہ  ا س کا ا ظہار  سید مود و د ی کے جملہ لٹریچر میں ملتاہے ۔    تھا۔ 

 

 مین پر ا لله کے نظام کا نفاد

 

ا لله کی ر ا و ر   قیام 

ا چاہتے تھے 

 

 کا خاتمہ کرب

 

 ۔ ا س پر تبصرہ کرتے ہوئے علی ر ضا لکھتے ہیں:معاشرتی بگار

ر ب ا   
ی 
ا  کے خیال میں ا سلام ا و ر  غیر ا سلام کے مابین 

 

 کے قیام پر منتج ہوگی ا و ر   ’’ مولاب

 

لامی ر ب ا ست
لاب  ا و ر  ا س

ق

 

ی
کشمکش ب ا لآ خر ا سلامی ا 

ا ل ا سلامی نظام  

 

 کے بعد تمام نقائص سے ب ا ک من

 

 ہونگی ۔ ا صلاحاب

 

 ے پیمانے پر ا صلاحاب

 

ر
ی 
پھر ا س کے نتیجے میں معاشرہ میں 

ک پہنچنےکے فور ی ر ا ستوں میں  

 

ا  مود و د ی نے ا قتدا ر  ب

 

 و جود  میں آ جائے گا۔ مولاب

 

  معرص

 

لامی ر ب ا ست
کوئی د لچسپی نہیں لی بلکہ ا س

ا کہ پختہ بنیاد و ں ا و ر  پختہ د یوا ر و ں پر تعمیر شدہ  

 

 و ر  د یتے ر ہے ب

 

 پر ر

 

کی تشکیل کے بنیاد ی کاموں کو پہلے مکمل کرنے کی ضرو ر ب

 صدیوں کام د ے سکے۔‘‘ 

 

عمار ب

23

 

 لکھتے ہیں :  

 

 سید مود و د ی کے  متعلق علامہ و حیدا لدین خاں

 
خک
 کاا صل مشن 

 

 ا لہیہ کاقیام ہے۔یہ کام ا قتدا ر کے بغیرنہیں ہوسکتا۔ا س لیے ا ٹھوا و ر ا  ہل  "مسلماں

 

و مت

 ی کو ا ہل  

 

 ندگی کی گار

 

ا ہے، ا سی طرح ر

 

ا قتدا ر  سے ا قتدا ر کی کنجیاں چھین لو۔جس طرح ٹرین کو ا نجن خ لاب

 کومنظم کرکے ا قتدا ر  کے ا نجن پرقبضہ  

 

ت
ق
ا چاہتے ہوتو طا 

 

 ی کو خ لاب

 

 ندگی کی گار

 

ا قتدا ر خ لاتے ہیں۔ ا گرر

کل  کر  

 

آ ح  

 

نوجوا ں متاثرہوکر مسلم   سے 

 

خیالاب کے  قلابی مفکرین 

 

ی
ا  جیسے   

 

ا ں ا و ر   ا مود و د ی 

 

لو۔مولاب

د نیامیں جگہ جگہ گن کلچر خ لار ہے ہیں" 

24

 

ںمولانا مودودی ؒ کے ہاں کار ِتجدید کے شعبے ں

 کی کامیابی کی ا صل و جہ  سید مود و د ی ؒ نے جہاں ا صلاح کے لیے کوششیں کی ، و ہاں ا نھوں نے کار  ِ تجدب د  کا تعین بھی  

 

کیا۔ ا ں

بھی یہی تھی کہ و ہ عظیم مصلح بننے سے پہلے حدو د  کار  کو متعین کرکے ا س کے ا ندر  ا صلاح کی کوششیں کرتے ر ہے ۔ جبکہ د یگر  

ہ لاک میں مصرو ف    کی بنیاد یں 

 

ا سلامی تعلیماب  د ہ معاشرے میں 

 

ر  کو عبور  کیاتو مغرب  

 

ا و ر  سرحدا ب مصلحین نے ج ت  حدو د  

 ہوگئے۔ 
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 کیے ہیں۔  سید 

 

  مود و د ی ؒ نے کار  تِجدب د  کے تقریباً نو شعبے بیاں

ص  ۔ 1 

ن 

 

خ

 

ش

 

ی

   ۔ 2  ا پنے ماحول کی صحیح 

 

ر
ی 
   ا پنے حدو د  کا تعین  ۔ 3  ا صلاح کی تجو

لاب  کی کوشش۔ 4 
ق

 

ی
ی ا 

 

ہ ت

 

 

   د

 

 ا جتہاد  فی ا لدین ۔ 6  عملی ا صلاح کی کوشش۔ 5

لاب  کی کوشش  عالمگی ۔ 9   ا حیائے نظام ا سلامی۔ 8   د فاعی خ د و جہ ۔  7    
ق

 

ی
 ا 

25

 

 ب د  مختصر کرتے ہوے صرف چار  حصوں میں تقسیم  

 

ر
م
ا و ر  ا ہدا ف و مقاصد کو   ا سلامی کے نصب ا لعین 

 

سید مود و د ی نے جماعت

 کیاہے۔ سید مود و د ی لکھتے ہیں :  

 ہنوں کو ا چھے  .1

 

 کو ختم کرکے د

 

 ا و ر  تہذیبی ا ثرا ب

 

و م و فنوں
عل
لٹریچر سے حقیقی ا سلام  تطہیرو تعمیرا فکار : یعنی غیرا سلامی ا فکار  ، 

 بدلنا

 

 ندگیوں کا ر ح

 

 کے ر ا ستے سے ر

 

ا ا و ر خیالاب

 

 ر ا  ہ پرلاب
ہ
ا 

 

 کی س

 ہے، جو پرا نی ب ا  نئی خرا بیوں سے ب ا ک ہوں۔ ب ا ا ب  ب ا ک ہونے   .2

 

لاس

 

ر ا د  کی تربیت و  ب
ف
ر ا د  کی تربیت: ا س سے ا یسے ا 

ف
صالح ا 

 کے لیے تیار ہوں۔  

ر ا د  ا ٹھ کر معاشرتی ا صلا .3
ف
 د و ر و ں کے  ا صلاح معاشرہ : یعنی صالح ا 

 

ر
م
ح کی سعی کریں۔ بستی کی ،مسجدکی، عام آ د میوں کی، 

 مین کی تیار ی ہے ، جومسلسل محنت کا نتیجہ ہوتی ہے۔

 

 معقول حصوں کے حصول کی خ د و جہو غیرہ۔ عمومی ا صلاح میں ر

ا ہے  .4

 

ن لار ہاہوب
 ھ
پ

 ر  حصے میں 
ہ
 ندگی کے 

 

 ر

 

، نظم و نسق جوا پنے ا ثرا ب

 

، قانوں

 

و مت
خک
 کی ا صلاح : نظام 

 

و مت
خک
۔ جوصالح  نظام 

ا ہے ۔ 

 

ر ا د کے ا قتدا ر  کے مقام پر پہنچاب
ف
ا 

26

 

ں۔ روایتی فک  کی روشنی می اصلاح ں4

 "    معاشرے کی تشکیل میں   سیدمود و د ی ؒ کی فکر یہ تھی کہ و ہ ر و ا یتی فکر  کی ر و شنی میں ا صلاح کے خوا ہاں تھے۔ 

 

ت

 

 ا و ر  ست

 

ر آ ں
ق
"

ا صولوں   ت    کوبنیاد مانتے ہوئے    کے 

 

ی
ا ستوا ر کرکے مستقبل کی جا  کے سا تھ ر شتہ 

 

ا مت ے کے قائل تھے   ا سلاف 

 

ھن
 

 

ر
ی 

مصلح  ۔    

و ہ   ب ا فتہ ہو  ۔  کے لیے ضرو ر ی سمجھتے تھے کہ  و جہ  و ہ  خود  تربیت  ا صل  ا کامی کی 

 

ب ا لمجاہدین کی   میں تربیت کی کمی    تحرب ک 

 

  کار کناں

ر ا ر د یتے تھے
ق
ما لک پر  سیاسی     مسلمانوں پر مغربی فکرسید مود و د ی ؒ کے عہد میں  ۔  کو

م
 

 

ما لک  مسلماں
م
و فلسفہ کا غلغلہ  تھا ۔ مغربی 

ب ا لاد ستی کے ا سباب  پرغور کیاتو معلوم   ا و ر  مغربی   و ا ل 

 

ر غلبہ حاصل کر کے و ا پس گھرجاچکے تھے۔ ا س پرمسلم ا ہل علم نے ا پنے 

 پر تہذیبی ، سیا

 

 و ا ل کا شکار ہوے جس کی و جہ سے مغرب  کو ا ں

 

 میں ر

 

و م و  فنوں
عل
 

 

سی ا و ر  سماجی غلبہ حاصل ہوا ہے  ہوا  کہ مسلماں

و م کی ر و شنی میں سیکھناچاہیے۔ خور شید  
عل
و م کو ر و ا یتی 

عل
 

 

 میں نکل کر ا ں

 

 ہے کہ مسلمانوں کو تعلیم کے میدا ں

 

۔ ا ب  ضرو ر ب

 ندیم لکھتے ہیں:  

 نہیں ہوسکتا۔علم  

 

 سے محفوظ

 

 کے ا ثرا ب

 

ا ہے ، و ہ ا ں

 

 ب ا ب

 

ر و ع
ف
ا و ر  جن ہاتھوں میں  "علم جس معاشرے  

ا ہے، ا س  کاا پناا گرچہ

 

سا نوں کو منتقل ہوب

 

ی
ا ہم جس صاجت  علم کے توسط سے و ہ ا 

 

ا ، ب

 

 کوئی مذہ ت  نہیں ہوب
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ا و ر  سیاسی ا قدا ر سے ا ثر قبول   ا ہے ۔ا س کی معاشرتی ، مذہبی 

 

 ، ا س پرا ثر ضرو ر کرب

 

کامذہ ت  ، ر و یہ ، ر جحاں

ے

 

سکن
ر ا ر د ے 

ق
 ا د  نہیں 

 

 ھتاہے لہذا  ہم علم کو ا قدا ر  سے آ ر

 

ر
ی 
ا ا و ر  ا س کے تناظرمیں آ گے 

 

"۔ کرب

27

 

 ا کٹر ا سماعیل ر ا جی ا لفار و قی لکھتے ہیں:

 

 د

ا س کے   کہ   نکالی ہے 

 

ا صلاح کی یہ صور ب کی  ا سلامی نظام تعلیم  ر ین نے 
ی 
ا کا  

 

ماضی میں بعض مسلماں

ا سی فکرکے   ، مفتی محمد عبدہ  د ا خل کرد یے جائیں۔ سرسید  ا فکار  کے حامل مضامین  ا جنبی  نصاب  میں 

  فکرکی تکمیل جما

 

ا س طرر  تھیں۔ 

 

 ر کوخ د ب د   حامل شخصیاب
ہ
 

 

ا ر ا نھوں نے جامعہ  ل عبدا لناصرنے کی۔ 

و ہ   و م بے ضرر ہیں۔ 
عل
خ د ب د   ا م نہاد  

 

ب پر قائم ہےکہ   

 

ب ا ب ا س   کی مساعی 

 

 ا لا۔ا ں

 

جامعہ میں تبدیل کرد

 کا ست ت  بنیں گے "۔  

 

 ت
ی
مسلمانوں کی تقو

28

 

ں۔ مغربی فک سے مشروط استفادہ ں5

 مصلحین میں سے ہیں جنہوں نے  

 

"ا صلاح معاشرہ "کے ا سلامی تناظرکے سا تھ مغربی تناظرکو بھی  سید ا بوا لاعلیٰ مود و د ی ا ں

ا و ر  ا صلاحی حکمت عملیوں   ا ہم  ا نھوں نے مغربی فکرو  فلسفے 

 

ے کی ترغیب بھی د ی ۔ ب

 

ھن
 مسلم مصلحین کو ا س کے پڑ

 

ا و ر  ا ں پڑھا 

ا   ا د  

 

آ ر ب ا لکل   کی طرح   پسند مصلحین 

 

 ت
ی
خ د ب د  و ہ عصر حاضر کے  ا پناب ا ۔  کا طریقہ  ا ستفاد ے  نہ  سے مشرو ظ  قائل  جتہاد  کے 

 تھے۔سید مود و د ی لکھتے ہیں :  

 نے  

 

 ت
ی
ر 

 

کث
ا   ی 

 

ر
ی 
ب ا فتہ لوگوں کی  ا ہل مغرب  کا جو نقطہ نظرتھا، ہمار ے نئے تعلیم  ’’ مذہ ت  کے متعلق 

ک محسوس نہ کیا کہ مغرب  نے مذہ ت  کو جو کچھ سمجھاتھا،  

 

ر یب جوں کاتوں قبول کیا ا و ر یہ ب
ق
ر یب 
ق
ا سے 

کو   ا و ر  کلیسا  ا ہل  و ہ مسیحیت  جو    کربیٹھے 

 

د

 

ا خ   فکرکو 

 

ا ندا ر پور ے  ا س  و ہ  ا سلام کو۔  کہ  نہ  د یکھ کر سمجھا تھا 

 کے متعلق  مغرب  میں پیدا  ہوا   

 

کلیساکی ضد میں مذہ ت  ا و ر  ا س سے تعلق ر کھنے و ا لے مسائل و  معاملاب

تھا‘‘ 

29

 

 عمل  

 

ا ٓر ہاہے ۔ ا س کا مقابلہ کرنے کے لیے بے شمار  مصلحین میدا ں ا م سے جو لٹر یچر سا منے 

 

ب  کے 

 

 ت
ی
د و ر  میں خ د ب د  موجود ہ 

 چاہتے ہیں  

 

 مجید کے ا سا لیب ا صلاح کی ر و شنی میں معاشرتی ا صلاحاب

 

ر ا ںٓ
ق
ا و ر  د ر د  د ل کے سا تھ  لاص ، للہیت 

 

میں ہیں۔و ہ ا خ

 کی ا صلاح کے بجائے  

 

لا ہوکر ا سلام  مگر بدقسمتی سے ا مت

 

 ن
مت
 میں 

 

 ت
ی
 لاب  میں ہي غرق ہوجاتے ہیں  ا و ر  فتنہ ا نکار  حد

ن
س
 کے 

 

ا ں

سا ر ےا سلامی   بلکہ  ہیں  د یتے   

 

د عوب صرف  نہ  کی  ا جتہاد    ا د  

 

سےآ ر مرعوبیت  مغربی  و ہ  ہیں۔  ے 

 

ھن

 

ب ت ت

کاا نکار کر  

 

ما ب

ّ سل
م

کی 

ر ا ٓنی
ق
 

 

ت
ق
ا س و   کی ہے کہ 

 

ب ا ب ا س   

 

 ھانچےمیں نقب کشائی شرو ع کرد یتے ہیں۔ جبکہ ضرو ر ب

 

 کو خ د ب د     د

 

 و  تعبیرا ب

 

عبار ا ب

ا صل مدعاپیش کیاجائےجیساکہ   ا سٓا نی ہو۔   کو سمجھنے میں 

 

ا کہ عبار ب

 

ب کا جامہ پہناب ا جائے۔   

 

ا و ر  عقلی مستدلاب ، علمی  معیار ی 

ت  کرتے ہوئے پہنچے تھے۔  
ق
کاتعا  

 

ا ں مکہ  ج ت  مشرکین  د ر ب ا ر میں پیش کیاتھا،  ر سول نے نجاشی کے  ہ  ا صحاب  
ّٰ
’’نقول والل

ہ
ّٰ
30وماجاء نابہ نبینا‘‘ ماقال الل

  ’’ا لله کی قسم ہم و ہي کہیں گے جو ا لله  تعالیٰ کا حکم ا و ر  ر سول ا للهصلى الله عليه وسلم کی تعلیم ہے ‘‘
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 ا کٹر ر فیع ا لدین  

 

د

31

 لکھتے ہیں :  

 سے و ا بستہ  

 

ر ا ںٓ
ق
 

ِ

 سے تمام ر و ح

 

 کی طرف لے جانے ا ب ک ہي طریقہ ہے کہ ہم  شدب

 

’’ا سلام کو عرو ح

ا ندر   ر ہتے ہوئے مغرب  کے غلط     کے 

 

ر ا ںٓ
ق
ملًا 
 
ج
م

ر د   کا   تمام فلسفوں 

 

ا ں ترد ب د  کریں۔  فلسفیانہ تصور  کی 

 ر  غلط فلسفہ کے ب ا ر ے  
ہ
ے بلکہ 

 

سکن
ر ا ٓنی عبار توں کو نقل کر کے ا غیار  کو قائل نہیں کر 

ق
موجود  ہے۔محض 

 کے موقف کو خ د ب د معیار ی، علمی ا و ر  عقلی ا ستدلال کاجامہ پہنائیں‘‘ 

 

ر ا ںٓ
ق
میں 

32

 

 میں پیش کیاگیا۔ ا ستعمار ی د و ر  میں مسلمانوں  عالم ا سلام میں سا 

 

 ا لفاظ

 

و م و  ا فکار  کی بنیاد  پر مغربی ا لحاد  کو خوبصور ب
عل
ئنسی ا و ر  عمرا نی 

م میں ہے۔ ا س  
 

طت

 

ن

 

ی

 ندگی کی 

 

 کےمطابق ر

 

لاح کا د ا ر  و  مدا ر  خ د ب د  ا فکار  کے نظرب ا ب
 کی ف

 

کو یہ ب ا و ر  کرا نےکی کوشش کی گئی کہ ا ں

 نقطہ ہائےنظر سا منے آ ئے۔   کےر د  عمل میں د و  ا نتہاء پسندا نہ 

   ر یعےتفہیم  د ین کی جائے۔ 

 

و م کے د
عل
 سے مکمل صرف نظر کیاجائے۔ صرف ر و ا یتی 

 

 ا فکار  و  نظرب ا ب

 

 ا ں

   ر  نظریہ ا و ر  عمل کو خ د ب د  تصور  کے سا تھ ہم آ ہنگ کرد ب ا جائے۔ 
ہ
 کلی طور پر قبولیت کی ر ا ہ ا پنائی جائے۔ 

ا عتدا ل کی   

 

ا نتہاو ں کےد ر میاں د و    

 

ا مور  کو قبول    سید مود و د ی ؒ نےا ں آ ہنگ   سے ہم 

 

ت

 

و ست  

 

ر آ ں
ق
ا پنائی۔  مخالف  ج ت  کہ    ر ا ہ 

  ا ستدلال صاجت  عقل  

 

 ا و ر  کلام کی ر و شنی میں ر د  کیا  ۔ آ ب  کا طرر

 

ح

ہ

 

مت

ا مور  کو د لیل کے سا تھ ر د  کیا۔ آ ب  نےعصرحاضر کے 

 ا و ر  د یگر ا 

 

ا مہ یہ تھاکہ ا نھوں نے تفہیم ا لقرآ ں

 

ا ہے۔سید مود و د ی ؒ کا ا صلاحی کار ب

 

صلاحی کتب لکھ کر معاشرے سے  کو ا پیل کرب

  ا ختیار کیا۔مسلمانوں کو خوا ب   

 

  کے خاتمہ کے لیے کوششیں کیں۔ا نھوں نے ا صلاح معاشرہ کے لیے شیخ محمد عبدہ کا طرر

 

بگار

 غفلت سے چونکا د ینے کی سعی کی۔   

ںاحتراز ںحتی الامکان ں۔ اصلاح می متکلمانہ مباحث سے 6

د عویٰ ہے   کا   پسندو ں 

 

 ت
ی
خ د ب د  ا و ر و ہ  عصرحاضرکے  ا لجھی ہوئی ہیں    میں 

 

ب ا تو متکلمانہ مباجت  

 

ں کی تشریحاب
 
حت
صل
م

کہ مذہبی 

  

 

 سمجھ نہیں آ تی ۔لیکن سید مود و د ی ؒ نے ا ں

 

 ب ا تیت ا تنی ہے کہ ب ا ب

 

 ا و ر  خ د

 

 میں جوس

 

ا کام ہیں ب ا  ا ں

 

تعبیر و  تشریح سمجھانے میں ب

لاح میں یکسر ر د  کرد ب ا ہے ۔
ا ص  کو 

 

ا و لیٰ کے معاا عترا ضاب  

 

ر ں
ق
ا  مود و د ی 

 

و ہ ا س  مولاب ا ہم  

 

 ب ا فت کے خوا ہاں تھے۔ ب

 

ب ا ر شرے 

  

 

آ ح ا و ر  بعینہ  سہ 

 

ح ت
پ 

 کو 

 

ا و ر  ا صلاح کے متعلق فقہاے کرا م کے ا جتہاد ا ب ا لی معاشرے کی  تشکیل 

 

کے مکمل قائل نہ تھے کہ من

ر ا ر  د یتے تھے جس طرح ا 
ق
لام  کو د ین ا و ر  آ ئیڈب ا لوجی 

ر ا ر د یتے تھے۔  و ہ ا س
ق
 

 

ا فذکیاجائے۔ و ہ ا سلام کو ضابطہ حیاب

 

شترا کیت ا و ر   ب

  

 

 ت
ی
 کے منطقی تعلق سے قطع نظر ، و ہ ا ب ک ہدا 

 

 ،صفاب

 

 ا ب

 

د ا  کی د

 

د ا ۔ خ

 

د ا  ہے ا و ر  د و سری بے خ

 

سرمایہ د ا ر ا نہ نظام کو ۔  ا ب ک ب ا خ

  کی مجر  

 

ا و ر  جبرو قدر ، لزو م و ا مکاں  

 

، صفاب

 

 ا ب

 

د ا کی د

 

د ا  ہے ۔ خ

 

 ل کرنے و ا لا خ

 

ا ر

 

د ینے و ا لا ا و ر معاشرتی خیرکے لیے شریعت ب

سا نی مسائل کے

 

ی
ا چاہیے کہ ا س کے ب ا س سیاسی ، معاشی ، معاشرتی مسائل کا  د بحثیں ا 

 

 حل کے کام نہیں آ تیں۔ ا سلام کو یہ بتاب

سا نی حاکمیت ، ا س پر مبنی  

 

ی
لام نے د ب ا ہے ۔ قومیت، ا شترا کیت، سرمایہ د ا ر ی ، ا 

 سا  سوشل سسٹم ہے ، جو ا س

 

کیاحل ہے ؟ ا و ر کوں
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ا سلام کا حل نہ صرف مسلمانوں کے لیے لاف 

 

ر خ
ی 
 کے 

 

 ت
ی
 بلکہ پور ی د نیاکے لیے بہترین حل ہے ۔ مسعود  عالم ندو ی  جمہور 

 ب ا ر ے کوششوں کے متعلق لکھتے ہیں:  

 

 ا سلامی کی معاشرتی ا صلاحاب

 

 جماعت

 ندگی کے پور ے نظام کو ا س  

 

سا نی ر

 

ی
 کو جس مقصد کے لیے بناب ا ، و ہ یہ تھاکہ ا 

 

"سید مود و د ی نے جماعت

 و کرد ا ر  ، تعلیم و تربیت ، تہذیب    کے تمام شعبوں کو ، فکرو نظر، عقیدہ و خیال،  مذہ ت  

 

لاق، سیرب

 

و ا خ

د ا  کی  

 

  سمیت خ

 

گ ، بین ا لاقوا می تعلقاب

 

 ن
ج
، صلح و 

 

ت
ل
 و عدا 

 

، قانوں

 

، ر ب ا ست

 

 ، معاشرب

 

و ثقافت، تمدں

 پر قائم کیاجائے" 

 

 ت
ی
 ن ا ئے کرا م کی ہدا 

ت

 

ب
بندگی ا و ر  ا 
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 ۔  

ں۔ جمودی رد عمل کی حوصلہ شکنی ں7

 پکڑنے کو  

 

 میں غور کرنے ا و ر  عبرب

 

 ر کائناب
ہ
 کاحکم ہے ۔ مظا

 

ر آ ں
ق
شریعت کی تعبیر، تفہیم ا و ر  تبلیغ کے لیے عقل کاا ستعمال 

ر د  نہیں  جو ا ندھی تقلیدکاقائل ہو۔ معاشرتی ا صلاح میں سید  
ف
ر ا ر د ب ا گیاہے۔ا ہل ا سلام میں ا یساکوئی 

ق
بھی عقل مندو ں کاشعار 

و ہ جمود  کے  ا و ر   مود و د ی کی فکریہ تھی کہ  ا ر  قدیمہ  کے محافظوں کی حوصلہ    عقلیت کی کچھ طرفدا ر ی کرتے ہیں۔  مخالف  

 

ا بٓ

 کی فکر  

 

 حامی تھی ۔ مگر ا س کے ب ا و جود  ا ں

 

ر د ست
ی 
 

 

 مانہ کے سا تھ ا سلام کے نظریہ ا جتہاد  کے ر

 

ا فزا ئی نہیں کرتے تھے۔ و ہ تغیر ر

 پسندو ں کی طرح نئی فاتح 

 

 ت
ی
 پسند مصلحین سے مختلف تھی۔ و ہ خ د ب د 

 

 ت
ی
ے و ا لے جمود   خ د ب د 

 

ھن
نہ تہذیبوں کے سا تھ بند ب ا ند

 ب ا د ہ تر د فاعی ا و ر  مناظرا نہ ہے ۔  کے علمبرد ا ر و ں کی توہین نہیں کرتے تھے ۔  

 

  ر

 

ا  مود و د ی ؒ لکھتے ہیں :  ا س فکرکا ا ندا ر

 

 مولاب

 ل قدر  ہے ،  
ب
’’ میں مانتاہوں کہ د و سرے ر د  عمل کے ا ندر  فائدے کاا ب ک قیمتی پہلو تھاا و ر  ہے ۔ و ہ جتنا قا

کا علم بچار ہ   ا و ر  فقہ    

 

 ت
ی
و حد  

 

ر ا ںٓ
ق
ہاں جو کچھ بھی  ۔ ہمار ے  د ل میں ہے  ا تنی ہي قدر  میرے  کی  ا س 

 ی تھی ، بساغنیمت ہے کہ کچھ لوگ ا س  

 

 چھور

 

لاق کی جومیرا ب

 

 ر گوں نے د ین ا و ر  ا خ

 

ر
ی 
گیاہے ، ہمار ے 

ھ گئے ا و ر  ا ئٓندہ نسلوں کی طرف ا س کو منتقل کرر ہے ہیں‘‘ 

 

ب ت ت
کو سنبھال کر 
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  عمل   

 

 جاہلیت سے غیر مصالحت پسندا نہ طرر

 ماتے ہیں۔ و ہ مجدد  نہیں  

 

ا م نہاد  مصلحین ا پنے مذموم عزا ئم کی تکمیل کے تجدب د ی حربے آ ر

 

سید مود و د ی جانتے تھے کہ بعض ب

ا ۔  سا 

 

 پرخ لانے کے سوا  کچھ نہیں ہوب

 

ا ب

 

س
ہ 
ا و ر  نفسانی خوا  د و ر کرنے   کا مقصد لوگوں کو مذہ ت  سے 

 

ا ں ح د د   ہوتے ہیں۔ 

 

مت
د ہ  ، 

 ر  و ہ شخص  
ہ
 ہے کہ 

 

 کا گماں

 

 کے ہاں "تجدب د  "ا و ر  "تجدد  "ہم معنیٰ ہیں ۔ا ں

 

ر ق نہیں کرتے۔  ا ں
ف
لوح لوگ تجدب د  ا و ر  تجدد  میں 

ا ہے ۔ ب ا لخصوص جو لوگ مسلمانوں کے ا نحطاظ کو د یکھ کر  

 

قلابی طریقے سے خ لاد ے ، و ہ مجدد  ہوب

 

ی
جو نیاطریقہ ا یجاد  کرے ا و ر  ا 

ر سر ا قتدا ر  جاہلیت سے مصالحت کرکے ا سلام ا و ر  جاہلیت  د نیوی حیثیت سے سنبھالنے کی  
ی 
 مانہ کی 

 

کوشش کرتے ہیں ا و ر  ا پنے ر

ا ہے ۔  

 

 ا  جاب

 

طا ب  سے نوا ر

 

گ جاتے ہیں، ا نھیں مجدد  کے ج

 

گ میں ر ب

 

ا م ر کھ کر جاہلیت کے ر ب

 

کا نیا ملغوبہ تیار کرلیتے ہیں، ب ا  فقط ب

 حالانکہ تجدب د  کا کام ا  س سے ب ا لکل مختلف ہے ۔  
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ت   
ک
نیامر کا  جاہلیت  ا و ر   ا سلام  نہ   ، نہیں  تجدب د   ا م 

 

ب کا  نکالنے  صور تیں  کی  مصالحت  سے  ’’جاہلیت 

ا لگ   کر   

 

ت

 

ی
چھا ا جزا ء سے  تمام  کو جاہلیت کے  ا سلام  کہ  ہے  یہ  د ر ا صل  تجدب د   ۔ بلکہ  ا تجدب د ہے 

 

بناب

 د ینے

 

ر و ع
ف
 میں پھر سے 

 

ک ا سے ا پنی خالص صور ب

 

کی کوشش کی جائے۔    کیاجائے ا و ر  کسی نہ کسی حدب

ا ہے ا و ر  کسی خفیف سے خفیف جز  

 

ا س لیے مجدد  جاہلیت کے مقابلہ میں سخت غیر مصالحت پسند ا دٓ می ہوب

ا ‘‘ 

 

میں بھی جاہلیت کی موجود گی کار و ا د ا ر  نہیں ہوب
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ںاصلاحی تحریک کے نتائج و ثرات ں

 کا تعلق ہے ، تو ا س کا صحیح علم ا لله تعالیٰ کے ب ا س ہے  ا و ر  و ہ کسی بھی  

 

ک مصلحین کی کوششوں کے ا خرو ی نتائج و ثمرا ب

 

جہاں ب

  

 

سا نوں کے د لوں کے بھید جانتا  ہے ۔ ا س کے علم میں ہے کہ کوں

 

ی
 کی ا د نیٰ سی کوشش کوبھی ضائع نہیں کرے گا۔ و ہ ا 

 

سا ں

 

ی
ا 

 کی ر ا 

 

د ا و ندی ہے : کس نیت سے ا صلاح ا و ر  د عوب

 

 خ

 

ر ماں
ف
 ہوا ہے ۔ 

 

 ں

 

ر
م
 ہ پر گا

سَبِيلِ   فِي   
َ
ون

ُ
اتِل

َ
يُق  

َ
ة

َّ
جَن

ْ
ال هُمُ 

َ
ل نَّ 

َ
بِأ هُمْ 

َ
مْوَال

َ
وَأ سَهُمْ 

ُ
ف

ْ
ن
َ
أ  

َ
مِنِين

ْ
ؤ

ُ ْ
الْ مِنَ  رَى 

َ
ت
ْ

اش هَ 
َّ
الل إِنَّ 

وَ  جِيلِ 
ْ
ن ِ

ْ
وَالإ وْرَاةِ 

َّ
الت فِي  ا 

ًّ
حَق يْهِ 

َ
عَل وَعْدًا   

َ
ون

ُ
ل
َ
ت
ْ
وَيُق  

َ
ون

ُ
ل
ُ
ت
ْ
يَق

َ
ف هِ 

َّ
ى  الل

َ
وْف

َ
أ وَمَنْ  رْآنِ 

ُ
ق

ْ
ال

عَظِيمُ 
ْ
 ال

ُ
وْز

َ
ف

ْ
لِكَ هُوَ ال

َ
مْ بِهِ وَذ

ُ
ذِي بَايَعْت

َّ
مُ ال

ُ
بْشِرُوا بِبَيْعِك

َ
اسْت

َ
هِ ف

َّ
 36بِعَهْدِهِ مِنَ الل

 خرب د  لیا  

 

 کے عوص

 

 کے مالوں کو ا س ب ا ب

 

ا و ر  ا ں  کی جانوں کو 

 

’’ب لا شبہ ا لله تعالٰی نے مسلمانوں سے ا ں

  

 

ت

 

 کو ج ن

 

ا ں ا و ر  قتل کئے  ہے کہ  ر ا ہ میں لڑتے ہیں۔ جس میں قتل کرتے ہیں  ا لله کی  ملے گی۔و ہ لوگ 

 ب ا د ہ ا پنے عہد  

 

 میں ا و ر  ا لله سے ر

 

ر آ ں
ق
 میں ا و ر  ا نجیل میں ا و ر  

 

جاتے ہیں، ا س پر سچا و عدہ کیا گیا ہے تور ا ب

 پور ا  کرنے و ا لا ہے۔ تو تم لوگ ا س بیع پر جس کا تم نے معاملہ ٹھہرا ب ا  ہے خوشی منا

 

 ی  کو کوں

 

ر
ی 
 ۔ ا و ر  یہ 

 

و

 کامیابی ہے۔‘‘ 

ہے۔   جزو ی  بھی  و ہ   ، ہوئی  حاصل  کامیابی  جو  ا نھیں  کہ  ا ہے 

 

ہوب و ا ضح  تو  لیاجائے   ہ 

 

ر

 

ی
جا کا  خ د و جہ  کی  ا سلامی   

 

جماعت ا گر 

ا صلاح کی جائے گی۔   کی  سا نیت 

 

ی
ا   ندگی کے تمام شعبوں میں 

 

ر ا صل مطمع نظر یہ تھاکہ  کا   ندگی 

 

ر کی  ا مود و د ی ؒ 

 

و نظر، مولاب فکر 

، معیشت و سیا عقیدہ و خیا 

 

 و  معاشرب

 

 و  کرد ا ر ، تعلیم و تربیت، تہذیب و  ثقافت، تمدںّ

 

لاق، سیرب

 

  ل، مذہ ت  و  ا خ

 

 و   ست

 

، قانوں

 پر قائم کیا جائے

 

 ت
ی
 ن ا ءؑ کی ہدا 

ت

 

ب
ا  ا و ر   د ا  کی بندگی  ُ

 

خ  سمیت 

 

علقّا ب

 

ی ا و ر  بین اُ لاقوا می  گ، 

 

 ن
ج
و   ، صلح 

 

ت
ل
گامگر معاشرے میں    عدا 

 کی تمام کوششوں کے نتائج ہمار ے

 

ک ہوئی ، ا س کا   موجود  ا ں

 

سا منے ہیں۔ سیاسی ، معاشرتی ، معاشی ، قانونی ا صلاح کس حد ب

سا ر ے لوگوں کو ا د ر ا ک ہے   
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 ۔  

ا و ر  بیدا ر  پیدا  کرنے کو    سے شعور  

 

ا ب ، تحرير  ر ا ہمی 
ف
ا و ر  کتب کی  ، لٹریچر   

 

ر فاہ عامہ کے کاموں میں تعاو ں ا و ر    

 

د مت

 

خ ا گر ہم 

و  ا ہے کہ سید مود و د ی ؒ کی 

 

کار   د یکھیں تو نظرا بٓ ر جال  ا یسے   نے 

 

ر ا ر ہے ۔ جماعت
ق
ر 
ی 
پر   

 

ت
ل
ا پنی حا  کے بعد بھی یہ سلسلہ 

 

فاب



 

53 

A comparative study of the Thoughts of Syed Abul Ala Maududi 
and Molana Wahiduddin Khan in the understanding … 

 ا سلامی  

 

ا  مود و د ی ؒ  کی کمی پور ی کرنے کی سعی ضرو ر  کی ہے ۔ عامۃ ا لناس کی طرف سے جماعت

 

ر ا ہم کیے ہیں جنہوں نے مولاب
ف

لاقی طور پر پھر بھی  

 

ا خ ب ا   ، مگر سیاسی  ا ہے 

 

  کے مجاہدا نہ کرد ا ر  کو سرا ہا بھی جاب

 

و ہ جماعت ۔  ا تٓے  ر یب نہیں 
ق
 کے 

 

یہ لوگ جماعت

 کے ہاتھ میں د ینے کو ا خٓر کیوں تیار  نہیں  

 

  ا ں

 

 کاموں میں ا ہل سمجھتے ہیں ، مگر پھر بھی ملک کی ب ا گ د و ر

 

 کو ا ں

 

 ا سلامی کی شخصیاب

مولانا وحید الدین خان ؒ ں ںمعاشرتی اصلاحات کی تفہیم وتشریح می   ں

38

 کا نقطہ نظں

ا و ر مذا ہ ت  عالم میں ہم   ا سلام   ندگی کامقصد 

 

ر  کی 

 

 کود نیاا ب ک ا من پسندشخصیت کے طور پر جانتی ہے ۔ا ں

 

علامہ و حیدا لدین خاں

 د ین  

 

 کی ر ا ے میں د عوب

 

ا تھا۔ا ں

 

ا  ا و ر  مسلمانوں ا و ر  غیرمسلموں کے مابین پیدا ہونے و ا لی غلط فہمیوں کو د و ر  کرب

 

آ ہنگی پیدا کرب

حا د و ر کرکے تبلیغ کاپیغام عام  کے لیے ضرو ر ی ہے کہ تبلیغ کے لیے  ا و ر  نفرتوں کی حائل خلیج کو   گار  بناے جائیں 

 

سا ر  

 

لاب

 پسند علماء کے  کیاجائے۔  

 

 ت
ی
ر و ا  و ہ  خ د ا گانہ تھا۔   کا نقطہ نظر 

 

ا لدین خاں و حید  ا  

 

 کی تفہیم و تشریح میں مولاب

 

ا صلاحاب معاشرتی 

 کی فکری میں مصالحت پسندا  

 

ا ں خ د ا گانہ فکرر کھتے تھے۔  ا پنی  ا صلاح میں  مقابلہ میں  و ہ  ۔  ا ہمیت حاصل تھی   

 

 ت
ی
ر و یے کو نہا نہ 

 یل ہیں :  

 

ست  د
ج
 کی فکرکے ا ہم پہلو 

 

 "صلح " کاماد ہ ہونے کی و جہ سے عدم تشدد  کے قائل تھے۔ ا ں

ں۔ آزاد اجتہاد  کے ذریعے اصلاح ں1

  ؒ 

 

    علامہ و حید ا لدین خاں

 

ا ں  کے متعلق 

 

ا صلاحاب  میں بیدا ر ی کی بھرپور  کوشش کی۔ معاشرتی 

 

ا مت نے ا پنے قیمتی لٹریچر سے 

 و ر  د یتے تھے۔ شخصیت پرستی کے  

 

 پر ر

 

 ا د  ا جتہاد  کی ضرو ر ب

 

آ ر  و ا سلوب  تھا، جس میں و ہ متفرد  ہیں۔و ہ مسائل میں 

 

ح

ہ

 

مت

کاخاص 

 

 

ا جتہاد  کے بھرپور  حامی تھے۔ا ں  ا د  

 

ر ہا۔آ ر  کانماب ا ں موضوع 

 

ا ں ا ہے۔    خاتمہ 

 

ا و ر  مقید د و طرح کاہوب ا جتہاد  مطلق  کاخیال تھاکہ 

 لکھتے ہیں:  

 ہ  

 

ر

 

ی
جا مطابق  کے   مانے 

 

ر ا و ر    

 

حالاب کا  مسئلے  ہوکر   ا د  

 

آ ر سے  قید  کی  ا ر بعہ  مذا ہ ت   میں  "ا جتہاد  مطلق 

ا جتہاد    ہوئے  ا ندر ر ہتے  کے  و ر ک  ر یم 
ف
 ا کسی 

 

آ ر تھود میں  مقید  ا جتہاد   ا ہے۔جبکہ 

 

لیاجاب

 

 

ی

ا سلامی  ا ہے۔د و ر حاضرمیں 

 

 مانہ  کیاجاب

 

ر ہے۔موجود ہ  یہی تقسیم  ست ت   کاا صل  ہونے   ر کے معطل 
فکث

و ہ   لیے  ا ۔ا س 

 

ب ا ب نہیں   

 

 ر جاکرسوح
ہ
ب ا  سے   ھانچے 

 

د کے  فقہ   

 

مدو ں طور پر  ب ا غیرشعور ی  شعور ی  کاعالم 

 مانے کے فکری مسائل میں گہری ر ا ہنمائی د ینے سے بھی قاصرر ہتاہے" 

 

موجود ہ ر
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 ۔

ر یم و ر ک   کے سخت
ف
 ا کسی 

 

 آ ر تھود

 

ر یم و ر ک کے ا ندر ر ہ کرا جتہاد  کرنے کاحکم نہ ا لله  علامہ و حیدا لدین خاں
ف
لاف تھے۔کہ ا س 

 

 خ

 کے  

 

ر ا ر د یتے ہیں۔ ا ں
ق
ا خسانہ 

 

ا و ر  نہ ہي ا ئمہ ا ر بعہ نے۔ و ہ ا س عمل کو شخصیت پرستی کاس تعالیٰ نے د ب ا ، نہ ا لله کے ر سول نے 

ر یلوی کاا جتہاد  کے  
ی 
ا حمد  ر ا ر د ینا، سید 

ق
د ا ر ا لحرب    کو 

 

 کاہندو ستاں

 

ر
ی 
ا ہ عبدا لعز

 

س ا لله خمینی کا ر شدی کو قتل  ہاں   

 

 ت
ی
آ  ا ، 

 

جاکرلڑب

ا چاہیے تھا۔ 

 

ا شخصیت پرستی تھی ۔ جس پرا س د و ر کے ا ہل علم کو غور کرب

 

ٰ د ینا ا و ر  پھرعوا م کا ا س پر عمل کرب  کرنے کافتوی

 مصلحانہ کوششیں کرنے و ا لوں کی حوصلہ ا فزا ئی کے قائل تھے۔ ا نھوں نے حوصلہ شکنی کرنےو ا لوں پر  

 

علامہ و حیدا لدین خاں

ر ہمی کاا ظہار کیا۔ ا نھوں نے ا س حوا لے سے غزو ہ ا حزا ب  کاو ا قعہ نقل کیاکہ مشرکین مکہ ا و ر  سا ر ی د نیاکاکفرب ا نچ ہجری کو  
ی 
سخت 
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 کیا۔ ا س موقع پر نعیم  

 

 نے خندق کھود  کرخود  کومحفوظ

 

 پہنچا، پھرا ہل ا یماں

 

آ ں مسلمانوں کومٹانے کے لیے مدینہ کامحاصرکرنے 

 ا لله

 

ت
ق
و   کے 

 

ر ا ب ا شجعی  ا یسا شخص ہوں ، جس کود و نوں طرف کاا عتماد  حاصل  بن مسعود   ا و ر  کہامیں  آ ئے  ب ا س   کے نبی کے 

ر یش ا و ر  یہود  میری  
ق
ک 

 

 ہوچکاہوں ا و ر  د و سری طرف سا بقہ تعلق کی بناء پر ا بھی ب

 

ہے۔ا ب ک طرف میں سچے د ل سے مسلماں

ر ماب ا کہ بھاگ جاو ، تم توہمار ے د شم 
ف
 کرتے ہیں۔یہ سن کرا لله کے نبی نے یہ نہیں 

 

  عزب

 

 کے ا یجنٹ ہو۔بلکہ آ ب  نے خوس

ر ماب ا :  
ف
 ہوکر

 40انما انت رجل واحد  

ا س نے ا یسی حکیمانہ تدبیرکی کہ د شم محاصرہ ختم کرکے و ا پس چلے گئے 
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 ۔  

 مانہ میں نقلی د لائل کسی  

 

 مانہ ہے۔قدیم ر

 

 مانہ مکمل طور پربدلا ہوا ر

 

 ا لتے ہوئے لکھتے ہیں : موجود ہ ر

 

 پر ر و شنی د

 

ا جتہاد  کی ضرو ر ب

پرقائم    کومطمئن بنیاد قیاس  کی   

 

چکی ہے۔قدیم معقولاب  ھ 

 

ر
ی 
ا ہمیت  کی  د لائل  عقلی  تھے۔ا ب   ہوتے  کافی  لیے  کے  کرنے 

ت   

 

ی
مر کر  ر کھ  سا منے  کو  ر قوں 

ف
ا سلامی  د ا خلی  کلام  علم  ہے۔قدیم  پرقائم   

 

بدھیاب بنیاد   کی   

 

تھی۔خ د ب د معقولاب

ت  کیاجائے 

 

ی
گا۔کیاگیاتھا۔خ د ب د علم کلام خار جی گمرا ہیوں کو پیش نظرر کھ کرمر
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ا و ر  ر د     ب ا تی ر و یے 

 

 ھتے ہوئے خ د

 

ر
ی 
ا سلام پسندو ں میں  ، و ہاں ا نھیں   و ر  د یتے   تھے 

 

ر  ا د  ا جتہاد  کی ا ہمیت پر 

 

آ ر علامہ صاجت  جہاں 

لاف   تھے ا و ر  ا سے ا صلاح  

 

 ب ا تیت کے بھی سخت خ

 

ے و ا لی  خ د

 

ھن
 

 

ر
ی 
عمل کا بھی  گلہ ہے ۔ و ہ تقلید شخصی  ا و ر  فتویٰ پرستی کے نتیجہ میں 

 کاخیال ہے کہ ج ت  بھی کوئی ا جتہاد ی نوعیت کاکام منظرعام پرآ ئے گاتو لوگ کے ر ا ستے  

 

ر ا ر  د یتے  تھے۔ ا ں
ق
 

 

 ی ر کاو ب

 

ر
ی 
میں 

 کے مخالف ہوجائیں گے ۔ ا س لیے ا سلام کی تشریح نو کو لوگ نیاد ین سمجھ لیتے ہیں ا و ر  مٹانے کے د ر پے ہوجاتے ہیں۔ 

 

 ا ں

ں۔ اصلاح   می عدم تشدد ں2

و ا د  سے تعبیرکرتے تھے۔کہ کوئی بھی  علامہ   آ تنک  ا صلاح میں عدم تشدد  کے قائل تھے۔و ہ پرتشدد  ا مور کو   ؒ 

 

و حیدا لدین خاں

و متی تنظیم ہتھیار ا ٹھائے 
خک
غیر

  

 کہیں غیرمسلم حکمرا نوں کے سا تھ ا و ر  کہیں خود  مسلم  

 

 کے ہاں یہ لڑا ئیاں جو کچھ مسلماں

 

۔   ا ں

ا م پر لڑر ہے

 

ہیں۔و ہ سرا سرغیرا سلامی ہے   حکمرا نوں کے سا تھ ا سلام کے ب
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 ۔

 م نے د نیامیں  

 

ر

 

ی
قلابی نظریہ د ر حقیقت کار ل مار کس کے نظریہ سے د ر آ ب ا ہے۔ج ت  کمیو

 

ی
 کے ہاں ا صلاح کے لیے تشدد بھرا  ا 

 

ا ں

 کے  

 

ت
ق
ا قتدا ر  پرقبضہ کیاتو ا س سے مسلم مفکرین و مصلحین نے بھی طا  ا و ر    ا ستعمال کی 

 

ت
ق
 بخشنے کے لیے طا 

 

نظریے کوقوب

ب ا ب ا کہ پہلے سیاسی  ا ستعمال کانظریہ  ر و شنی میں یہ طے   کے نظریے کی 

 

ا ں گوب ا    می خیال کیا۔ 

 

ا لار

 

ا ستعمال کرب  ے کے لیے 
لن

 

ع
 کے 

 لکھتےہیں کہ ا سلام میں ا صلاح ا و ر   

 

ا فذ کیے جائیں۔علامہ و حیدا لدین خاں

 

طور پر ا قتدا ر حاصل کیاجائے، پھر شریعت کے قوا نین ب

قلابی

 

ی
ا م نہا د  ا 

 

( طریقہ ا سلام کا طریقہ نہیں ۔ Revolutionary)  تبدیلی کا طریقہ تدر یجی ہے۔ ب
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لاب  کے تحت لوگوں کو مذہ ت  میں  
ق

 

ی
 کا نظریہ تھاکہ ا صلاح میں تدر یج جہاں نہیں ہوگی، صرف نظریہ ا 

 

علامہ و حید ا لدین خاں

ا ہ ا سماعیل د ہلوی ا و ر  سید

 

ا ہے۔ ا س حوا لے سے ا نھوں نے س

 

ا کام ہوجاب

 

 ب

 

و مت
خک
ر یلوی  د ا خل کیاجائے تو بہت جلد و ہ نظام 

ی 
 ا حمد 
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 پیدا  ہوئے۔مقامی مسلمانوں نے سید  

 

لافاب

 

ن

 

ج
ا  ا قتدا ر  قائم کیا۔ مگرجلدہي  ا نھوں نے پشاو ر  میں  کہ  ا لیں پیش کی ہیں 

 

من کی 

 بننے کے سا تھ ہي ختم ہوگی۔ جبکہ ا س کے مقابلے میں ا لله کے  

 

و مت
خک
ا سلامی  صاجت  کے مقرر ہ عاملوں کو قتل کرد ب ا ۔یوں 

ا صلاح   مکہ میں  ج ت    کے  ر سول نے 

 

آ ب  نے حالاب ، جائیدا د  کی پیش کش کی ۔ مگر  ا قتدا ر   آ ب  کو  مکہ نے     کیاتو مشرکین 

 

کاآ غار

 ب ا د ہ د يرب ا ئیدا ر  نہیں  

 

 گار  ہونے کی و جہ سے کوئی پیش کش قبول نہیں کی۔ و ہ جانتے تھے کہ ا گر ا قتدا ر  قائم کیاگیا، تو و ہ ر

 

عدم سا ر

 گار  ماحول ضرو ر ی ہے ۔ 

 

 ہوگا۔ ا س کے لیے سا ر

 (ںSecondary rationalism )۔ثانوی عقلیت3

 عماء ج ت  مغرب  کے علم خ د ب د  سے فیض ب ا ب  ہوتے ہیں ا و ر  مغرب  کی  

 

عالم ا سلام میں بسنے و ا لے مسلم مفکرین ، مصلحین ا و ر  ر

 پسندی میں  

 

 ت
ی
  ر و ا 

 

ر ا ر کا   جبکہ ہمار ی تنزلی 

 

 ت
ی
خ د ب د    

 

ر ا ر کا  چکاچوندکوآ نکھوں سے د یکھتے  ہیں تو سمجھتے ہیں کہ مغرب   کی ترقی  

ا پنی بے لگام عقل    ہے۔ پھرو ہ 
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، جس سے  کے  کی عقل محدو د  ہے 

 

سا ں

 

ی
ا   ر یعے مذہ ت  کوہدف تنقیدبناتے ہیں۔حالانکہ 

 

د  

 لکھتے ہیں :  

 

ا و حیدا لدین خاں

 

 سا ر ی حقیقتوں کا ا د ا ر ک نہیں کیاجاسکتا۔ مولاب

 لامحدو د   

 

 حاصل ہے ۔ حقائق کی کائناب

 

"ہمار ا  ا صل مسئلہ یہ ہے کہ ہم کوصرف محدو د  عقلی صلاجن ت

سا 

 

ی
ا  ا ب ک د ل پسند  ہے ۔ ا س کے مقابلہ میں   کی عقل ا نتہائی محدو د ۔ ا س لیے ا بتدا ئی عقلیت کا ا صول 

 

ں

ا صول نہیں"۔   ل عمل 
ب
قا و ہ  د نیامیں  مگرا س   ، ا صول توہوسکتاہے 
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نرم    میں 

 

ا صلاحاب نیز  معاشرتی 

  

 

 ت
ی
ا 

 

ا ب

 

 کرب

 

 ت
ی
 کے سا منے بھیجتے ہوے یہ ہدا 

 

سا ں

 

ی
ا   جیسے سرکش 

 

ر عوں
ف
ا ضرو ر ی ہے ۔ 

 

ا ختیار کرب   

 

ا ندا ر

 کے  

 

ا ہے کہ د عوب

 

  مطلق طور پر مطلوب  ہے۔ مدعوکی طرف سے کوئی  کرب

 

ا ندا ر ا و ر  حکیمانہ   لیے نرم 

  کھو د ے ‘‘ 

 

 میں نرمی ا و ر  شفقت کاا ندا ر

 

بھی سختی ب ا  سرکشی د ا عی کو یہ حق نہیں د یتی کہ و ہ د عوب
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 سےانحراف  کی اصل وجہ ں

ت

 
ںرواي

 پسندو ں کا خیال ہے کہ علم کی بنیاد  عقل ، تجربہ ا و ر  مشاہدہ پرہے۔  

 

 ت
ی
  کےخاتمہ کے لیے  خ د ب د 

 

نظام میں پیدا  ہونےو ا لے بگار

 ’قدیم ‘ کی ضد ہے ۔ ا س لیے  عقل کا تقاضہ یہ  

 

 ت
ی
 ر ا ئع سے ا ستفاد ہ کرکےفساد کاخاتمہ ممکن ہے۔ چونکہ خ د ب د 

 

 تین علمی ر

 

ا ں

 ا صولوں کو بھی نظر

 

  د ب ا جائے گاا و ر  ا س کے سا تھ  ا س کے ا ں

 

 کو بھی چھور

 

 ت
ی
  کے  خاتمہ کے لیے قدیم ر و ا 

 

     ہے کہ بگار

 

ا ندا ر

  

 

بیاں کو  خرا بی  ا س  کی   ہنوں 

 

د  پسند 

 

 ت
ی
خ د ب د   

 

خاں ا و حیدا لدین 

 

بتاب ا گیاتھا۔ مولاب کا طریقہ    کے خاتمہ 

 

بگار کیاجائےگا،جن سے 

 کرتے ہوئے لکھا:  

د نیامیں   ا ئٓےا و ر   میں  و جود    

 

کار خانےمعرص ج ت    سے 

 

ت
ق
طا  ا ٹھار و یں صدی عیسوی میں مشینی  ’’ج ت  

لاب  ا بٓ ا تو لوگوں نےد یکھاکہ صرف  
ق

 

ی
ملکیت کامسئلہ نہیں ر ہا،بلکہ ہمار ا  صنعتی ا ستحصال ہور ہاہے۔  صنعتی ا 

ک پہنچی کہ خود  ا نفرا د ی ملکیت  

 

 یہاں ب

 

 پیدا  ہوئی ۔ یہ بغاو ب

 

لاف بغاو ب

 

ا س موقع پر ر و ا یتی ا فکار  کے خ

 جو  

 

ب ا ب پرا ب ک تجربہ کرنے کے بعدا خٓری  ا ٓد ھے حصے  د نیاکے تقریباً  ا بٓ ا د   ا ہم 

 

ب  کرد ب ا گیا۔ 

 

کوہي منسوح
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 کو معلو

 

سا ں

 

ی
 کے تحت ا ب ک ا نتہاپسندا نہ کار و ا ئی تھی ۔  ا 

 

 ب ا ب

 

 ملکیت محض ر د  عمل کے خ د

 

ح

ش

 

ت

 

ب

م ہوئی ، کہ 

جس نے د و سرا  شدب د  تر ا ستحصالی نظام و جود  میں لانے کے سوا  کوئی نتیجہ پیدا نہیں کیا‘‘ 
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ں۔اصلاح  می مصالحت سے کام لینں4

و ہ صلح پسند مصلح   ر ہاہے کہ   

 

ح

ہ

 

مت

کایہ  ا لدین  و حید  ا صلاحی عمل میں  علامہ  ا نھوں نے ہمیشہ تشدد کی نفی کی۔ا نھوں نے  تھے۔ 

د ب ا ہے ۔حدیبیہ   ر ا ر  
ق
 ب ا د ہ موثر 

 

ر ا و ر  تشدد کرنے کے مقابلہ میں  د و سرو ں کومعاف کرنے ،مخالفین سے صلح کرنے کو لڑنے 

 نہ د ی گئی  ا و ر  معاہدہ طے ب ا گیا ا و ر  ا لله کے نبی نے 

 

 ب

 

ا س معاہدے کوفتح سے    کے موقع پرج ت  مسلمانوں کو عمرہ کرنے کی ا جار

  پر  

 

ا کام ہوکرو ا پس جار ہے ہیں۔لکھتے ہیں: "حدیبیہ کے محاد

 

ب ا گوا ر گزا ر ا  کہ یہ کیسی فتح ہے ، جس میں ہم 

 

ب تعبیرکیاتو صحابہ کو 

ر ب ا نی د ے  
ق
 ہے ، کہ بے شمار لوگ ا س کی 

 

ر ب ا نی ا تنی آ سا ں
ق
ا ر یخ کاتجربہ ہے کہ جار ی کی 

 

ر ب ا نی د ینے کامسئلہ تھا۔سا ر ی ب
ق
و قار  کی 

ر ب ا نی د ی ہو" چکے
ق
ا جس نے یہ 

 

 ب ا د ہ مشکل ہے۔ا لله کے چندبندو ں کے سوا  ء کوئی نہیں نظرآ ب

 

ر ب ا نی ر
ق
 ہیں، لیکن و قار  کی 
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کو    

 

سا ں

 

ی
ا  ر ب ا نی 
ق
کی  و قار   جبکہ   ، ا ہے 

 

ر ہاہوب د یکھ  سا منے  کے  و قار کوآ نکھوں  ا پنے  و ہ  ۔  ا ہے 

 

جاب ہیرو بن  و ا لا  ر ب ا نی 
ق
کی   

 

جاں

سا نوں کوقتل کرنے کے  

 

ی
 میں ا 

 

ا  آ نکھوں سے د یکھتاہے ۔ ا لله کے ر سول نے حربی منہاح

 

 ا پنی توہین ہوب

 

سا ں

 

ی
 يرو بناد یتی ہے ا و ر  ا 

 

ر

 ا پناب  

 

 ا ۔  بجاے تسخیرکاحدیبیہ منہاح

ں۔معاشرتی اصلاحات می وحی سے راہنمائی لینں5

ا چاہے کرسکتی ہے ، جبکہ د یگرکوئی مخلوق  

 

 سے جوکرب

 

ا ب ک ا یسی مخلوق ہے جو ا پنےا ر ا د ےا و ر قدر ب  

 

سا ں

 

ی
ا   میں 

 

کائناتی مخلوقاب

ا ہے ۔ علامہ و حید ا لدین خا 

 

د ر ب ا فت کرب  عمل خود  

 

 کو ا پناقانوں

 

سا ں

 

ی
 کے سا تھ ہو۔ا 

 

ا ں  

 

 کاقانوں

 

ا ں  ؒ  معاشرتی  ا یسی نہیں کہ 

 

ں

نہیں    

 

 ت
ی
ہدا  ر ا ہ  کو  پسندو حی    

 

 ت
ی
خ د ب د  جبکہ  تھے۔  قائل  کے   

 

 ت
ی
ر و ا  یعنی  و حی  ا و ر    

 

قدر ب  

 

قانوں  کےمتعلق 

 

ا صلاحاب

ا لکھتےہیں :  

 

 سمجھتے۔مولاب

نہیں   د ر ب ا فت  ا سے  و ہ  ا ہےکہ 

 

ہوب معلوم  تو  ا چاہتاہے 

 

کرب د ر ب ا فت  عمل   

 

ا پناقانوں  

 

سا ں

 

ی
ا  ’’مگرج ت  

 کی محدو د یتیں ) 

 

سا ں

 

ی
  Limitationsکرسکتا،کیونکہ ا 

 

سا ں

 

ی
(فیصلہ کن طور پرا س کی ر ا ہ میں حائل ہیں ا 

 کرتی ہے ‘‘ 

 

 ت
ی
ا 

 

د ا ئی ا لہام کوضرو ر ی ب

 

 ندگی کی تعمیرکے لیے خ

 

کی یہی و ہ کمی ہے جوکہ ر
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ںمادی ترقی کی بنیاداسلام ہے ں

 سمجھتے  

 

  کو ترقی کی ر ا ہ میں ر کاو ب

 

ر ا ںٓ
ق
ا و ر    ہنیت کے حامل لوگ ا سلام  

 

  پسند د

 

 ت
ی
 کاخیال ہے کہ  عصرحاضر میں خ د ب د 

 

ہیں۔ ا ں

لام کو ترقی کے ر ا ستے سے نکال د ب ا جائے تو کوئی کمی و ا قع نہیں  
 ہے ۔ ا گرا س

 

ا و ر  سا ئنسی ترقی کے ر ا ستے میں ر کاو ب ا سلام ماد ی 

 پسند مصلحین کی یہ فکرر ہي ہے کہ و ہ و حی کوہي ا صل ترقی کی بنیاد  سمجھتے ہیں۔ 

 

 ت
ی
 ہوگی ۔جبکہ ر و ا 
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 لکھتے ہیں   

 

  :  علامہ و حیدا لدین خاں

کار ا ستہ   کامیابی  کوا بدی  ا ٓد می  جو  کاا نکشاف ہے،  ر ب ا نی   

 

 ت
ی
ہدا  ا صلًا  ا سلام  کہ  ’’ا س میں کوئی شک نہیں 

ا سلام کا مقصود  نہیں۔ مگرا س میں کوئی شک نہیں کہ    

 

ر ا ست ر ا ہ 
ی 
ا و ر  صنعتی ترقیاں  ا ہے ۔ سا ئنسی 

 

د کھاب

ا گرا سلام نہ  لاب  کاہي نتیجہ ہیں۔ 
ق

 

ی
ا  ا سلامی  ا و ر  صنعتی ترقیاں   ر ہوئے    سا ئنسی 

ہ
ا 

 

ط ا  تو د نیاو ی ترقیاں بھی 

 

ا بٓ

بغیر پڑی ر ہتیں ‘‘ 
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ں۔اصلاح کے دوران دنیاوی مصلحتوں کوقربان کرناں6

۔   کاسا مناہوسکتاہے  ر د  عمل  طا قتوں سے لڑ کر سخت  ا سے  تو  ر کھے  ا و ر  تبلیغ جار ی   

 

د عوب د ین کی  ا گر مصالحت کے بغیر سچے 

ر ے میں  
ط

 

ج
 

 

و  جاں  

 

ر یضہ  معیشت تباہ ہوسکتی ہے ۔ عزب
ف
کا  ا صلاح  ا گر  ۔  و ا نصار  سے محرو م کیاجاسکتاہے   

 

ا عوا ں پڑسکتی ہے ۔ 

ا ہے تو د ینی مصلحتیں ہاتھ سے جاتی ہیں۔  

 

ھن
ک

 کا کام جار ی ر 

 

جار ی ر کھے تو د نیاو ی مصلحتیں ہاتھ سے چھوٹتی ہیں ا و ر  ا گر د عوب

 کے تقاضے پور ے کرے ۔ عوا م

 

 مہ د ا ر ی ہوتی ہے کہ و ہ د عوب

 

 میں مصلح کی د

 

 ا لی ہوئی تکالیف کو    ا یسے حالاب

 

کی طرف سے د

 مجید  

 

ر ا ںٓ
ق
ا لله کے سپر د  کرے ۔ ا سی لیے نبی کو تسلی د یتے ہوے کہاگیاکہ ا لله تعالیٰ ا بٓ  کو لوگوں سے بچائے گا۔یہود  نے ج ت  

ا مل تھاکہ 

 

 عم س

 

 کا یہ ر

 

 کو ماننے سے ا نکار  کیا توو ہ سا د ہ معنوں میں محض ا نکار  نہ تھا۔ بلکہ ا س کے پیچھے ا ں

 

 ت
ی
 ب ا فتہ  کی ہدا 

 

 و ہ نجاب

 میں شدب د  قسم کی  

 

لاہوں ، ا ں

 

 ن
مت
 میں 

 

 ۔ جولوگ ا س قسم کی پرفخر نفسیاب

 

 کوماننے کی کیاضرو ر ب

 

 ت
ی
لوگ ہیں۔ ہمیں کسی ہدا 

ا نیت جنم لیتی ہے ۔‘‘ 

 

ا ب
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 بنتے ہیں ،خاص طور پر ج ت  و ہ خود  تحلیل و تحریم ا پنے ہاتھ میں لے لیتے  ہیں

 

لاف کا ا صل ست ت  مذہبی طبقاب

 

ن

 

ج
ا   میں 

 

 تو  ا مت

 پیدا  ہوتے ہیں۔ لکھتے ہیں :  

 

لافاب

 

ن

 

ج
 ا ع ا و ر  ا 

 

ر

 

ی
 میں 

 

 ا مت

 ( و جود    

 

و حدب کا عقیدہ  ا و ر  کسی گرو ہ کاعقیدہ  Monism"کسی مذہبی گرو ہ   ، ("کے تصور  پر قائم ہے 

ا و ر   Monotheismتوحید )  د ر ب ا فت کرد ہ سچائی کاتصور  ہے  ( کے تصور پرقائم ہے ۔ کسی مذہ ت  میں 

سچائی کا کسی مذہ ت  میں ا لہامی  
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 ۔  

 لکھتے ہیں :  

 

 علامہ و حید ا لدین خاں

 مناتے  

 

د ں کا   )  

 

ر  )ست ت
خ 

 

ست ت

ا س کو  ر ہاہے ۔ یہود    

 

د ں کا   

 

 تمام شریعتوں میں عباد ب

 

د ں ا ب ک  کا  ’’ہفتے 

ا س کا ا ہتمام کریں۔ یہود     

 

 کو ۔ جبکہ مسلمانوں کو حکم ہے کہ و ہ جمعہ کے د ں

 

ا توا ر  کے د ں ہیں۔ عیسائی 

 ر گوں نے موشگافیاں کر

 

ر
ی 
کو  کے  ا بٓ   ا پنے  ا و ر    کے لیے نئے نئے ضوا بط بنائے 

 

ست ت خود   کے بطور  

کے    ر گوں 

 

ر
ی 
ا پنے  ہوگیاتو  ا ممکن 

 

ا ب

 

کرب پر عمل  ب ا بندیوں   

 

ا ں ج ت   پھر  لیا۔  جکڑ  میں  ب ا بندیوں  مصنوعی 

د ا   

 

لاف چلناشرو ع کیا۔ خ

 

 کے خ

 

 کو ر د  کرنے لگے۔ ا لبتہ عملی طور پر ا نھوں نے ا ں

 

تقدس کی و جہ سے ا ں

 کا فیصلہ  کےد ین میں بعد کے عا

 

 پید کیے ہیں، ا ں

 

لافاب

 

ن

 

ج
 سے جو ا 

 

 ر گوں نے ا پنی تشریحاب

 

ر
ی 
لموں ا و ر  
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و ہ   ا و ر   د ین کیاتھا  ا سٓمانی  ا صل  ا لله تعالیٰ بتاد ے گا کہ  تو  ا ئٓے گی   

 

و ا لانہیں۔ مگرج ت  قیامت د نیامیں ہونے 

ا مل کرلی تھیں‘‘ 

 

کیاچیزیں تھیں جو لوگوں نے ا پنی طرف سے ا ضافہ کرکے د ین میں س
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ںمی استدلال کامعیار درست ہوناں ں۔ اصلاح7

ر یقین کے ہاں ا س پر  
ف
ا ہے، تو ضرو ر ی ہے کہ و ہ مخاطب کے ہاں بھی د لیل ہو۔ا گر

 

ا صلاح  کے لیے مصلح  ج ت  د لیل پیش کرب

ا ضرو ر ی  

 

ا ترب ا سے د لیل نہیں کہاجائےگا۔گوب ا د لیل کا مخاطب کے مسلمہ معیار پرپور ا   ا ل کی قبیل سے ہوتو 

 

من و ہ  ب ا    ا ع ہے، 

 

ر

 

ی

  ہے۔ہمار ے  

 

 و ا ح

 

لًاعلامہ شبیرا حمدعثمانی نے تعدد ا ر

 

ن
م
ا لیں پیش کرتے ہیں۔

 

 ب ا د ہ ترمن

 

ر تو  د یتے ہیں  د لیل  ج ت  بھی  مصلحین 

 حاصل ہونے کوبنیاد  بناب ا ۔جس سے مخاطب متفق  

 

ت
ق
ر طا 
ی 
ر ا 
ی 
 ا ر  مرد و ں کے 

 

 ر
ہ
 کے جوا ب  میں حضور صلى الله عليه وسلمکے چار  

 

پرا عترا ص

ر ا ستوں سے نہ ہٹنے پر حضور صلى الله عليه وسلمکی ، چاندستار و ں کے مقرر ہ   

 

ا م د لیل  نہیں۔ سور ح

 

ب ا و ر   د ی  ا ل 

 

من  کو قیاس کرکے 

 

 نبوب

 پرچلے جانے کو د لیل بناب ا ۔حالانکہ مخالف  

 

آ سماں ا و ر  عیسیٰ علیہ کے   ا لیاس 

 

 میں حضرب

 

 کے ا ثباب

 

ر کھا۔ ا بن تیمیہ نے معرا ح

 پرچلے جانے کے قائل نہیں 

 

 کے د نیاو ی جسم کے سا تھ آ سماں

 

کبھی بھی ا ں
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 ۔  

ں کا مفہوم ںاصلاح می حکمت ، موعظت اور جدال احسں

سا تھ   د لائل کے  ا یسے  و ہ  ج ت   د عوتی عمل ہوگا،   حقیقی 

 

ت
ق
و  ا س  د عوتی عمل  ’’ کوئی بھی   ؒ لکھتے ہیں: 

 

خاں ا لدین  و حید  علامہ 

 شدہ ہونے کی جوشرا ئط ہیں ،  

 

 ت
ی
ا 

 

 د ب ک کسی چیز کے ب

 

ر

 

ی
ا مل ہو۔مخاطب کے 

 

 س

 

 ت
ی
 ہن کی پور ی ر عا

 

ہوجس میں مخاطب کے د

 شرا ئط کے سا تھ جو کلام کیاجائے، 

 

ا مل نہ ہو، و ہ   ا ں

 

 س

 

 ت
ی
ی ، فکری ر عا

 

ہ ت

 

 

ا ہے۔جس میں مخاطب کی د

 

ا سی کو حکمت کا کلام کہاجاب

غیرحکیمانہ کلام ہے‘‘ ۔  
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 صرف  

 

سا ں

 

ی
 ا لله د یتاہے،ا 

 

 ت
ی
 ا س لیے ہوتی ہے کہ مخاطب ہدا 

 

 د ین میں حکمت کی ضرو ر ب

 

د عوب

ا ضرو ر ی ہے۔سعیدقحطانی لکھتے ہیں :  

 

 و سیلہ ہے۔پس و سیلے کاب ا کیزہ ہوب

، الهداية بيد الله، أنت تملك الوسيلة فقط والسبب  أنت لا ت
ً
ملك الهداية أصلا

الذي ينقل الناس إلى الدعوة وإلى الهداية، فيجب أن تكون الوسيلة طيبة من  

 57أجل أن تتيح الفرصة لهذا الإنسان فتنقله إلى الحياة الجادة

، سرسید   ، شیخ محمد عبدہ  ا فغانی  ا لدین  و ا لے جمال  د لانے  ا و ر  توجہ  "ا س موضوع پر ست  سے پہلے لکھنے 

  

 

 سے لوگوں نے ا سلام کی تعبیرنو کی کوشش کی ۔ا ں

 

ا مق کمال و غیرہ تھے۔ا ں

 

، سید ا میرعلی ، ب

 

ا حمدخاں

ا ۔  

 

کرب  

 

 ت
ی
ا 

 

ب آ ہنگ  ہم  ا صولوں سے  ا صولی  کو   

 

خ د ب د  خیالاب کہ  یہ  د و  مقصدتھے۔ا ب ک  ا س کے  کے 

ا ہے "۔  

 

ھن
ک

 کی ر ا ہنمائی کی ا ہلیت ر 

 

 بھی ا ں

 

ا  کہ ا سلام آ ح

 

 د لاب

 

سا تھ مسلمانوں کو ا طمیناں
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ں۔ اصلاح می فکی وروحانی اشتراک کومدنظرکھنں8

سے   قومیت  تصور   قدیم  ا و ر   ر و ا یتی  کے  ا سلام  تصور   کاخ د ب د   قومیت  تصور پرجھگڑا ہے۔  کے  قومیت  د نیامیں   

 

ت
ق
و  ا س 

خ د ب د تصور  قومیت میں قومیت کے لیے جغرا فیائی    ہے، جبکہ 

 

و حدب عالمی  ا ب ک   مسلمہ 

 

ا مت ر و ا یتی تصور میں  خ د ا ہے۔قدیم 
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  پرمبنی  حدو د  متعین کی گئی ہیں۔ ا س سلسلہ میں ا بن خلدو ں نے کہاہے کہ  

 

، ر و حانی و حدب  پرنہیں 

 

ا تحد  سیاسی و حدب ا سلام کا 

 کے تحت متحد کرے۔عملی طور پر  

 

و مت
خک
ہے۔یعنی ا سلامی ا تحد  کے لیے یہ ضرو ر ی نہیں کہ و ہ تمام د نیاکے مسلمانوں کوا ب ک 

ا ر ہےگا۔ 

 

 ملی کاا حساس عطاکرب

 

و ہ ا لگ ا لگ و حدتوں میں متحدر ہیں گے۔فکری ا و ر  ر و حانی ا شترا ک ا نھیں و حدب
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ں۔ اصلاح می آزادی اظہار کے مغربی نظیہ کی حوصلہ افزائیں9

 ا د ی د و سرو ں   

 

آ ر  ا د ی حاصل ہے۔ا س کی حد صرف یہ ہے کہ یہ 

 

آ ر  کی 

 

 و  نظرب ا ب

 

ر د  کوخیالاب
ف
 ر  
ہ
خ د ب د  نظریے کے مطابق 

ا س نظریہ پر مسلما ا ظہار کے   ا د ی 

 

ا مل نہیں۔آ ر

 

ا س

 

 کامجرو ح ہوب

 

 ب ا ب

 

خ د ا س میں  ۔   نہ بنے 

 

کاب ا عت ر ہم  کے لیے عملی ضرر   
ی 
 

 

ں

ا م    ہیں ۔ 

 

 ا د ی ا ظہار کے ب

 

ر د  آ ر
ف
 ر 
ہ
 کی توہین ممنوع نہیں ر ہے گی ا و ر  

 

 ر سول ا و ر مقدسا ب

 

ت

 

ی
و ہ سمجھتے ہیں کہ ا س نظریے سے ا ہا

 ا د ی ا ظہار کانظریہ مسلمانوں کے  

 

  یہ ہے کہ : "آ ر

 

ت  ر ہے گا۔ مگر ا س مسئلے کے حل میں علامہ و حیدا لدین کاا ندا ر

 

ی
پر توہین کامر

ا 

 

کرط بن  نعمت  عظیم  ی  لیے   ا د  

 

تھا۔آ ر جبرکانظام  میں  ا د ا ر و ں  تمام  کے  ا ر یخ 

 

ب پہلے  سے  تہذیب  خ د ب د    ر ہوا ہے۔کیونکہ 
ہ

  

 

ا عت

 

ا س  ا د ا نہ  

 

آ ر کی  آ د می کوقتل کیاجائے۔د ین حق  د یناپڑتی تھی کہ  ر ا ئے پربھار ی قیمت  لاف 

 

خ ا ظہار معدم تھا۔سٹیٹ کے 

ا و   

 

د عوب  ہمار ے لیے عظیم نعمت ہے کہ 

 

ا س حوا لے سے یہ قانوں  ہ بندتھا۔ 

 

ر ا ستہ کو لامحدو د  طور پر  کاد ر و ا ر ر  تبلیغ کے بند 

ہمار ے لیے کھول د ب ا گیاہے" 
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 ۔ 

ا و ر  کہتے ہیں کہ   و ا لے کیچڑ سے تعبیرکرتے ہیں    ہونے 

 

د و ر ا ں  کے 

 

ب ا ر س  کو 

 

و ا قعاب  ر یعے توہین کے 

 

د ا ظہار کے   ا د ی 

 

آ ر و ہ 

 کے عظیم فائدے کے مقابلے میں ا س جزئی مسئلہ

 

ا ہے، مگر ب ا ر س

 

 جیسے کیچڑ پیدا ہوجاب

 

  کے د و ر ا ں

 

 کی کوئی ا ہمیت نہیں۔  ب ا ر س

 م  سیکولر

 

ا و ر   ا ر ب ا فتہ  د نیاو ی منفعت پرقائم کی جائے۔ سٹیٹ کے سیکولرہونے کامطلب ترقی   خالص  

 

ر ب ا ست ر ا ئے ہے کہ  کی 

مذہبی  کو  ا سٹیٹ  کہ  ہے  کاخیال   

 

مذہبی شخصیاب ہو۔جبکہ   ا ہے۔و ہ غیرمذہبی 

 

ہوب ب ا فتہ  غیرترقی  کامطلب  غیرسیکولرہونے 

ا چاہیے ۔ ا س کی تشکیل 

 

 م کسی  ہوب

 

 لکھتے ہیں : "سیکولرا ر

 

 پر کی جائے۔ علامہ و حیدا لدین خاں

 

 د نیاو ی کے سا تھ ا خرو ی مفاد ا ب

و ہ شہریوں کے مذہبی   کاب ا بند بنالے کہ  ا س  آ ب  کو  ا پنے  ا م ہے کہ سٹیٹ 

 

کاب  

 

ب ا ب ا س  ا م نہیں۔و ہ 

 

کاب مذہ ت  مخالف نظریے 

 م نے   

 

 کی ب ا لیسی ا ختیار کرے گی۔ سیکولرا ر

 

لت

 

 میں عدم مدا خ

 

 کی طرف  معاملاب

 

ی ب ا ر  ا ہل توحیدکوموقع د ب ا ہے کہ و ہ ر ب ا ست

 ہل
پ

 ا د ا نہ تبلیغ کریں" 

 

ر ہ مول لیے بغیر ا پنے عقائد کی آ ر
ط

 

ج
سے تعذیب کا
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 ۔  

ںخلاصہ بحں

   سید مود و د   

 

   کی ا صلاحی فکر  ر و ا یتی فکر  کی ر و شنی میں ا صلاح کے  خوا ہاں تھے۔  ی ا و ر   علامہ و حیدا لدین خاں

 

د و نوں شخصیاب

 میں  

 

ا صلاحاب  عیاں ہے کہ  مغربی فکر سے مشرو ظ  کیاجائے۔  و ہ معاشرتی 

 

ب ا ب  " کے ا صولوں سے یہ 

 

ت

 

ا و ر  ست  

 

ر آ ں
ق
"  

  ا و ر  جمود ی فکر کی حوصلہ شکنی

 

 سے ا حترا ر

 

  کرتے ہیں۔   کوبنیاد  مانتے ہیں۔ ا صلاح میں متکلمانہ مباجت
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   کے ہاں ا صلاح کی حکمت 

 

  کی جہت کو متعار ف کرا تے ہیں۔ ا ں

 

سید مود و د ی معاشرے کی ا صلاح کے  لیے سیاسی تمدں

ا و ر  ا صلاحی تحرب ک کے طور پر منظرعام پرآ ئی    ا سلامی ا بتدا ء تبلیغی ، د عوتی 

 

عملیاں تبدیل ہوتی ر ہت ہیں۔ا سی لیے جماعت

 کو تبدیل کرتے ہوئے

 

ح

ہ

 

مت

 ا ں 

 

 ا لہیہ کے لیے جمہور ی نظام  کاحصہ بنی۔  بعدا ر

 

و مت
خک

 

   کے 

 

 کو معاصر سا ئنسی تجرب ا ب

 

 مجیدکی آ ب ا ب

 

ر آ ں
ق
لاحی فکر سا ئنسی ا و ر  تجرب ا تی ہے ۔ و ہ ہمیشہ 

 کی ا ص

 

علامہ و حید ا لدین خاں

 

 

و  نظرب ا ب ا فکار   ۔   کیرکاا سلوب  نماب ا ں ہے 

 

د

 

ب ا و ر  د ر و س سے   

 

 کی تحريرا ب

 

ا ں سا تھ منطبق کرنے کی سعی کرتے ہیں۔ 

ا نفرا د ی نظریے  میں ا جتماعی نظریے کے مقابلے میں  و ہ  ب ا ے جاتے ہیں۔   ب ا د ہ 

 

ر  

 

ا ب

 

ن لاب
م
ا و ر    

 

ا ب

 

ر جحاب  تجدد پسندی کے 

 ا د  ا جتہاد  کے قائل ہیں۔  

 

 صاجت  معاشرے کی ا صلاح میں  آ ر

 

 کے علمبرد ا ر  ہیں۔ خاں

  ا ہم عنص   

 

ح

ہ

 

مت

ا و ر  عسکری  جہاد ی  سا تھ  ا سلوب  کے  د عوتی  لاحی منصوبے  میں 
ا ص مود و د ی کے  ۔جبکہ    سید  علامہ  ہے 

 کے ہاں  

 

و ا د  سے تعبیرکرتے تھے۔ا ں آ تنک  ا مور کو  ا صلاح میں عدم تشدد  کے قائل تھے۔و ہ پرتشدد    ؒ 

 

و حیدا لدین خاں

د نیامیں   نے   م 

 

ر

 

ی
کمیو د ر آ ب ا ہے۔ج ت   سے  مار کس کے نظریہ  کار ل  د ر حقیقت  قلابی نظریہ 

 

ی
ا  ا صلاح کے لیے تشدد بھرا  

ا و   ا ستعمال کی 

 

ت
ق
 بخشنے کے لیے طا 

 

  نظریے کوقوب

 

ت
ق
ر  ا قتدا ر  پرقبضہ کیاتو ا س سے مسلم مفکرین و مصلحین نے بھی طا 

 می خیال کیا 

 

ا لار

 

 ے کے لیے ا ستعمال کرب
لن

 

ع
 ۔ کے ا ستعمال کانظریہ کے 

   م

 

ت

 

س

 ر سول پر ست  و 

 

 ا ب

 

لاد

 

ن
م
 سے کافی مختلف  ہیں۔ 

 

ت

 

ا ہل ست  جمہور  

 

 کے بعض عقائد و نظرب ا ب

 

ا و حیدا لدین خاں

 

مولاب

ل نہیں۔ و ہ  ا پنی 

 

قن
ل

ا و یل کرتے ہیں ۔  کرنے و ا لا و ا ج ت  ا 

 

 جہاد   کی ب

 

 کی فکری میں مصالحت پسندا نہ  فکر کے مطابق آ ب ا ب

 

ا ں

 ا ہمیت حاصل تھی

 

 ت
ی
 پر ا نکار جہاد  کاا لزا م بھی موجود  ہے۔  ۔ ر و یے کو نہا

 

 ا سی و جہ سے ا ں

 ٭٭٭٭٭٭٭٭٭٭٭٭٭٭ں

 حوالہ جاتں
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